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INTRODUCCIÓN

En 2023, la Cátedra Extraordinaria Benito Juárez sobre Laicidad 
coordinó las Jornadas sobre Laicidad para un mundo diverso en el Instituto 
de Investigaciones Jurídicas de la UNAM, como un espacio para 
propiciar reflexiones plurales y críticas sobre los desafíos contem-
poráneos que enfrenta la laicidad en América Latina. En dos días 
de trabajo, las personas invitadas abordaron dos problemáticas cen-
trales: el avance de agendas conservadoras y derechas emergentes, 
así como su impacto en los retrocesos en materia de derechos hu-
manos (con principal interés en los conservadurismos religiosos); y 
la construcción de alternativas emancipadoras desde diversidades 
religiosas, desde el supuesto de que, dentro de instituciones —en 
apariencia monolíticas— existen agentes que promueven discursos 
disidentes.

En las últimas décadas, América Latina ha sido escenario de 
una profunda reconfiguración de los conservadurismos religiosos 
caracterizados por su creciente capacidad de articulación políti-
ca y mediática. Estos actores han traducido demandas con tintes 
religiosos en lenguajes jurídicos y seculares para intervenir en la 
esfera pública,1 por lo que los argumentos netamente religiosos 
no aparecen de forma explícita. De este modo, han incidido en 
procesos legislativos, diseño de políticas públicas, criterios judi-

1		 El concepto de “secularismo estratégico” propuesto por Juan Marco 
Vaggione es fundamental para entender la transformación de los grupos re-
ligiosos al articular discursos seculares, científicos y legales, por ejemplo, en la 
defensa de la familia natural. Desde esta propuesta, Vaggione captura las articu-
laciones complejas entre lo religioso y lo secular como parte de del fenómeno de 
la politización reactiva. Cfr. Vaggione, Juan Marco, “Reactive Politicization and 
Religious Dissidence. The Political Mutations of  the Religious”, Social Theory 
and Practice: An Intenational and Interdisciplinary Journal of  Social Philosophy, vol. 31, 
núm. 2, 2005, pp. 233-255.

Libro completo en https://tinyurl.com/4unfxwe9
2026. UNAM, Instituto de Investigaciones Jurídicas, 
https://www.juridicas.unam.mx/ 
Acervo de la BJV: https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv
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ciales, buscando restaurar un orden moral que se justifica como 
deseable, necesario y natural.

Durante más de diez años de creación de la Cátedra Ex-
traordinaria Benito Juárez sobre Laicidad, este tema ha sido de 
especial interés y hemos dado seguimiento a estrategias que pue-
den traer consigo retrocesos en materia de derechos humanos. 
Esta traducción discursiva ha permitido a los conservadurismos 
religiosos presentarse como actores legítimos dentro del deba-
te democrático, bajo nociones aparentemente neutrales como 
“protección de la familia” o “defensa de la vida”. A través de 
estas categorías, se construyen marcos de interpretación que bus-
can despolitizar disputas profundamente atravesadas por relacio-
nes de poder, al tiempo que se deslegitiman las demandas de los 
movimientos feministas o de las diversidades sexogenéricas, en-
tre otros. En este proceso, el lenguaje de los derechos humanos 
es resignificado para generar discursos restrictivos, en donde la 
ampliación de libertades y el reconocimiento de derechos son 
presentados como amenazas al orden social.

Las consecuencias de estas dinámicas se manifiestan en la vida 
de las poblaciones históricamente invisibilizadas. Se reflejan, por 
ejemplo, en los obstáculos en el acceso a servicios de salud sexual 
y reproductiva2 o en la pugna en la inserción de contenidos edu-
cativos relacionados con la sexualidad en programas de estudio,3 
así como en prácticas discriminatorias dirigidas a minorías re-
ligiosas.4 Lo anterior es una muestra de escenarios con tensio-

2		 Véase OPS/OMS, “Estado del acceso a servicios de salud sexual y re-
productiva”, CD60/INF/4, Organización Panamericana de la Salud, Orga-
nización Mundial de la Salud, 2023, disponible en: https://www.paho.org/sites/
default/files/2023-08/cd60-inf-4-s-salud-sexual-reproductiva.pdf.

3		 Para una genealogía sobre las barreras en la incorporación de la educa-
ción sexual en México, véase Díaz Camarena, Armando Javier, “Educación 
sexual en aulas: la laicidad como práctica”, Revista Mexicana de Sociología, vol. 84, 
núm. 2, abril-junio de 2022, pp. 447-475.

4		 Sobre un panorama sobre la tendencia a discriminar contra cualquier 
religión o creencia en América, véase Inter-American Commission on Hu-
man Rights, “Libertad de religión y creencia: Estándares Interamericanos”, 
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nes multidimensionales. Estos procesos no sólo profundizan des-
igualdades preexistentes, sino que también debilitan los principios 
constitucionales de Estados democráticos, al subordinar el interés 
público a proyectos morales particulares. Frente a ello, la laicidad 
ofrece siempre una oportunidad para revelar las tensiones entre el 
derecho, el discurso de derechos humanos y las prácticas de con-
notación moral o religiosa que se imponen bajo el argumento de 
ser útiles para el bien común.

En el caso mexicano, el nacimiento del Estado laico a me-
diados del siglo XIX tuvo como propósito defender la no inter-
vención de la iglesia católica en los asuntos e intereses de una 
nación recientemente independiente y en proceso de consolida-
ción. Para el siglo XXI, la defensa de la laicidad propuso ade-
más un paradigma desde el cual se promueve la convivencia y 
el diálogo de comunidades diversas en donde el respeto al plan 
de vida de las personas es fundamental.5 Es decir, la laicidad ad-
quiere una dimensión práctica cuando es utilizada en la defensa 
de derechos humanos, como acontece en las demandas sociales 
provenientes de las movilizaciones de mujeres y de las disiden-
cias sexogenéricas.

Las desigualdades estructurales derivadas del entronque de 
violencias producto del capitalismo, el patriarcado, el colonialis-
mo y el racismo6 tienen efectos diferenciados en la protección de 
derechos, generando grandes retos para Estados democráticos 
que, a mayor reconocimiento de derechos, pareciera que langui-

aprobada por la Comisión Interamericana de Derechos Humanos el 10 de 
septiembre de 2023.

5		 Para la Suprema Corte de Justicia de la Nación, la laicidad tiene una 
vinculación directa con el derecho fundamental de conducir la vida conforme 
al plan de vida que se elija, al ser un mecanismo de reivindicación de la razón 
sobre el dogma, y consecuentemente un proyecto de emancipación intelectual 
que conlleva el reconocimiento de la libertad y autonomía de las personas en 
cuanto a la definición de sus convicciones y creencias. Véase SCJN, Sentencia de 
la Acción de Inconstitucionalidad 148/2017, 2021, párrafos 76-83.

6		 Para profundizar en cómo operan estos sistemas de opresión en el de-
recho, se recomienda consultar la obra de Costa, Malena, Feminismos jurídicos, 
Buenos Aires, Didot, 2016.
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decen frente a condiciones que imposibilitan la protección a la 
vida digna de las personas.

Por lo que hace al ámbito religioso, en América Latina, el 
Estado y lo político están atravesados por “la profunda imbri-
cación colonial y poscolonial entre lo religioso —más bien la 
iglesia católica— y las estructuras de poder secular”,7 a ello se 
suman los esfuerzos provenientes de grupos evangélicos que dia-
logan con el poder público, como ha sucedido en países como 
Brasil —como se verá en esta obra— y que colocan agendas en 
clave secular para desmantelar medidas creadas para proteger 
a poblaciones históricamente vulneradas, como sucede con la 
población LGBTIQ+.

En este contexto, la laicidad se ve tensionada por proyectos 
morales excluyentes legitimados mediante discursos variados, in-
cluyendo vertientes que justifican su presencia en la arena públi-
ca, utilizando como escudo derechos como la libertad de pensa-
miento, conciencia o religión.

Es en estos escenarios en los que deben ser analizados los 
movimientos de derechas y conservadores religiosos en América 
Latina, en donde parece emerger “la politización de la dimen-
sión sociocultural por sobre la dimensión socioeconómica, con lo 
cual se pretende movilizar no sólo a segmentos acomodados de 
la sociedad, sino también a sectores populares que profesan ideas 
conservadoras frente a los temas morales”.8 Como se ha dicho, 
estas dinámicas afectan de manera particularmente grave a las 
poblaciones históricamente vulneradas. Desde los movimientos 
feministas, Dora Barrancos advierte que en momentos que re-
presentan la extensión de los derechos humanos en América La-
tina, se han vigorizado expresiones antiderechos, especialmente 

7	 	Arguedas Ramírez, Gabriela, “Políticas antigénero en América Latina: 
Costa Rica”, G&PAL Género & Política en América Latina, Observatorio de Sexua-
lidad y Política (SPW), 2020, p. 8.

8		 Rovira Kaltwasser, Cristóbal, “La ultraderecha en América Latina. Par-
ticularidades locales y conexiones globales”, Nueva Sociedad, núm. 312, julio-
agosto de 2024, disponible en: https://www.nuso.org/articulo/312-la-ultraderecha-
en-america-latina/.
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demandas de prerrogativas para las mujeres y para las diversi-
dades sexogenéricas.9 Además, es importante tomar en conside-
ración que no solo corrientes ideológicas católicas y evangélicas 
se oponen a concepciones sostenidas por los feminismos, sino que 
también se agregan otras que no se asimilan a las confesionales, 
se trata de mentalidades reaccionarias, aunque “civilistas”.10 Así, 
la politización de la dimensión sociocultural se ha convertido en 
una estrategia central de las derechas contemporáneas. A través 
de la construcción de enemigos morales (los feminismos, los mo-
vimientos LGBTIQ+, las poblaciones migrantes), estos proyectos 
canalizan el malestar social y refuerzan jerarquías sociales.

La laicidad, además de constituir un modelo jurídico-político 
sobre la separación entre el Estado y las iglesias, constituye un 
principio orientado a garantizar la igualdad, la no discrimina-
ción y la convivencia en sociedades diversas, por lo que es una 
herramienta jurídica constitucional con tintes altamente prácti-
cos. De esta forma, la laicidad construye puentes entre normas 
y prácticas, al ser utilizada como mecanismo desde el cual se de-
fienden los planes de vida de las personas en todas sus dimensio-
nes. En este sentido, en 2021, la Suprema Corte de Justicia de la 
Nación reconoció que la laicidad, como principio y modelo de Es-
tado, no tiene una significación única, sino que ha sido desarro-
llado y entendido de diversas formas en cada Estado-nación, al 
atender las especificidades culturales e históricas de cada país.11 
Sin embargo, la nota característica de un Estado laico radica en 
dos elementos fundamentales: la separación entre el Estado y las 
iglesias y la protección de la libertad religiosa, de conciencia y de 
convicciones éticas e ideológicas.12 Defender la laicidad implica, 
por tanto, disputar los intentos de captura del Estado por pro-

9		 Barrancos, Dora, Historia mínima de los feminismos en América Latina, 2a. ed., 
México, El Colegio de México, 2022, pp. 253 y 254.

10		 Ibidem, p. 254.
11		 SCJN, Sentencia de la Acción de Inconstitucionalidad 54/2018, 2021, 

párr. 195.
12	 	Ibidem, párr. 196.
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yectos religiosos excluyentes que promuevan la discriminación y 
la violencia, con la finalidad de que el interés público no se vea 
subordinado a proyectos morales o religiosos particulares.

El desdoblamiento que hace la Corte mexicana ha sido de 
sumo interés para la Cátedra Extraordinaria Benito Juárez so-
bre Laicidad, en donde hemos puesto atención en fenómenos 
que hacen uso del discurso de la libertad religiosa para promover 
posturas unívocas sobre temas de interés general, como aquellos 
relacionados con salud, educación e identidad personal, princi-
palmente aquellos relatos violentos, racistas e intolerantes que 
promueven discriminación, exclusión y la supremacía de ciertos 
valores. Dichos fenómenos contravienen al modelo de laicidad 
mexicana que favorece la diversidad religiosa, de pensamiento y 
protege la libertad religiosa de las personas, en un marco donde 
todos los puntos de vista religiosos (incluso los agnósticos o no 
religiosos) pueden coexistir armónicamente.13 La intención de 
revelar estos discursos desde reflexiones académicas rigurosas e 
interdisciplinarias, ha tenido como objetivo desmontar los argu-
mentos que vulneran los derechos humanos.

Sin embargo, no podemos pasar inadvertido que frente a es-
tas dinámicas y estrategias, también en el campo del fenómeno 
religioso convergen distintos posicionamientos, emergen expre-
siones religiosas disidentes (como en el caso de la Teología de la 
Liberación o las teologías feministas) que reivindican una espi-
ritualidad que cuestiona las jerarquías institucionales religiosas. 
Tales experiencias muestran que religión y derechos humanos no 
son dimensiones incompatibles, sino que pueden articularse en 
proyectos emancipadores.

Desde posturas no hegemónicas, otros agentes interpelan y 
detonan las prácticas monolíticas; se trata de espacios de subal-
ternidad desde los cuales se cuestionan esos discursos excluyen-
tes. De esta forma nos preguntamos, ¿pueden estas disidencias 
religiosas aportar a las luchas por la defensa de los derechos hu-
manos? La respuesta resulta a todas luces afirmativa, por lo que 

13		 Ibidem, párr. 205.
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en la actividad académica que dio origen a las reflexiones que se 
presentan, participaron representantes de la sociedad civil que 
exponen fisuras a estructuras que se piensan como monolíticas.

Lo anterior nos permite profundizar en la comprensión del 
modelo de laicidad en México, en la potencia de este principio 
constitucional, así como en su dinamismo. La laicidad debe ser 
entendida desde perspectivas críticas, renovadas y plurales que 
permitan generar diálogos no excluyentes, desde las cuales se 
combatan los discursos de odio y discriminación. Por otra parte, 
adentrarse en el estudio del fenómeno religioso, también invita a 
acercarse a esfuerzos comunitarios disidentes que generan fisuras 
dentro de instituciones y organizaciones religiosas.

Los seis trabajos que integran esta obra abordan estas pro-
blemáticas desde una perspectiva interdisciplinaria, se trata de 
un ejercicio que proviene de distintos campos de acción, repre-
sentantes de la sociedad civil, activistas por los derechos huma-
nos e integrantes de la academia. En momentos en los que los 
debates por la defensa de la vida parecen más que necesarios, 
se propone esta obra en la que las personas autoras nos acercan 
a vocablos, al análisis de políticas públicas, a acciones desde la 
sociedad civil, y fomentan así la toma de la palabra, una acción 
indispensable en estos días.

En el texto “Las derechas contemporáneas: ¿una internacio-
nal reaccionaria?”, Paulina Barrera Rosales se adentra en el re-
surgimiento del interés por las derechas, caracterizadas por su 
defensa del orden, la tradición y las jerarquías. La autora sostiene 
que se presentan como fuerzas renovadas que, si bien mantienen 
vínculos con el pasado, adoptan prácticas propias de los movi-
mientos sociales de izquierda. En el caso de América Latina, han 
aprovechado el desencanto social posterior a gobiernos progre-
sistas para impulsar agendas que buscan preservar los intereses 
de las élites, canalizando el malestar hacia sectores históricamen-
te vulnerables y apropiándose del discurso público mediante una 
estrategia cultural e ideológica coordinada a nivel global; más 
que hacer uso de la fuerza, es a través de batallas culturales que 
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se presentan como la mejor alternativa. La autora sostiene que 
analizar a las “nuevas derechas” y a las derechas “renovadas” nos 
ayuda a identificar cuáles valores o sistemas de valores son los 
que se están tratando de poner en duda y cuáles los que buscan 
legitimarse desde los proyectos de derechas.

Elías González Gómez reflexiona sobre la intersección entre 
religión, laicidad y derechos humanos en el ámbito del diálogo 
interreligioso. En su texto “Laicidad, poder y diálogo interre-
ligioso en México. El caso de los consejos interreligiosos y la 
agenda neoconservadora”, el autor visibiliza el uso estratégico 
de los consejos interreligiosos en México, su interés es proble-
matizar la ahistoricidad y neutralidad del diálogo interreligioso. 
El autor retoma el uso estratégico de principios laicos por parte 
de grupos religiosos para promover agendas conservadoras, fe-
nómeno conocido como “laicismo estratégico”. Refiere que el 
diálogo interreligioso, lejos de ser un encuentro espontáneo y 
ahistórico, es un producto moderno vinculado al surgimiento 
del Estado-nación y cargado de narrativas, ideologías y estruc-
turas de poder.

Tres autoras hacen aproximaciones a los fenómenos anali-
zados en Brasil. En el artículo “La política normativa antigénero 
en Brasil (2019-2022)”, Carmen Hein De Campos y Eduardo 
von Mühlen plantean que la llegada de Jair Bolsonaro a la presi-
dencia de Brasil marcó el fortalecimiento de una corriente con-
servadora que ya venía en ascenso a nivel global; señalan que su 
discurso se centró en atacar la llamada “ideología de género”, 
lo que le permitió aglutinar apoyo de sectores religiosos y polí-
ticos conservadores. Esta postura se tradujo en una agenda que 
buscó revertir avances en derechos sexuales y reproductivos. El 
entonces presidente brasileño utilizó mecanismos administrativos 
para implementar su visión, y así elegir al Poder Legislativo, lo 
que se denomina como “infralegalismo autoritario”. La investi-
gación muestra cómo esta estrategia dio lugar a políticas públicas 
orientadas a debilitar la perspectiva de género, al confirmarse 
una agenda antigénero activa durante su mandato.
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En el texto “La desinformación sobre la ‘ideología de género’ 
en Brasil: un ritual político que vulnera la libertad de conciencia”, 
Karina Bárcenas Barajas sostiene que la desinformación funciona 
como una herramienta política que sirve para reforzar estructu-
ras de poder y conservar ciertos órdenes sociales o de género. Un 
ejemplo es el uso del término “ideología de género”, creado por 
sectores religiosos para desacreditar los avances de las teorías de 
género, presentándolas como amenazas para la familia o a la “na-
turaleza”. Esta estrategia ha sido difundida mediante noticias fal-
sas, discursos descontextualizados y contenidos virales, como me-
mes o publicaciones en redes sociales. Esta narrativa contribuye a 
la estigmatización de mujeres y personas LGBTIQ+, y afecta la 
libertad de conciencia cuando limita “la producción de un pensa-
miento autónomo y crítico al fabricar una estrategia comunicativa 
que construye una amenaza a la destrucción de símbolos domi-
nantes para la cultura occidental como la familia y el sistema sexo-
género por medio de la desinformación”, como sostiene la autora.

Dos textos cierran esta obra, ambas se colocan como dis-
ruptoras dentro del campo religioso tradicional. En el prime-
ro, “Catolicismos, entre la revuelta y el control”, Miguel Ángel 
Aguilar Arreola analiza la relación entre la Iglesia Católica y 
los derechos humanos, enfocándose en la inclusión de personas 
LGBTQ+. A pesar de algunos avances, persisten posturas con-
servadoras que fomentan la exclusión y los discursos de odio. El 
autor destaca el papel de la Teología de la Liberación y nuevas 
teologías críticas que buscan justicia social, además de sostener 
que una reflexión teológica crítica es clave para transformar rea-
lidades y proteger la dignidad humana. El autor presenta al Co-
lectivo Teresa de Cepeda y Ahumada, como una organización 
de la sociedad civil que ejemplifica una espiritualidad católica 
inclusiva y comprometida. Para el autor, las luchas por los dere-
chos sexuales y reproductivos parten de una reflexión profunda, 
personal y comunitaria, donde se propone un cambio de las es-
tructuras sociales que son responsables de un sistema que produ-
ce sufrimiento.
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En este mismo plano, Esnayder Alicia Desireé González 
González, en su texto “La Teología de la Liberación y la de-
fensa de los derechos humanos. Una perspectiva interseccional, 
de juventudes y desde la comunicación”, explora las siguientes 
preguntas: ¿las diversidades religiosas pueden aportar a la lucha 
por la justicia social o la defensa de los derechos?, ¿cuáles son las 
barreras que enfrentan estas diversidades para proteger los dere-
chos humanos? y, ¿qué pueden aportar las diversidades religiosas 
a las reflexiones críticas sobre los fundamentalismos y sus reper-
cusiones a los derechos humanos? La autora narra su experiencia 
como mujer afroindígena, creyente y defensora de derechos hu-
manos, destaca la importancia de la mística en las luchas sociales 
y la labor del Centro de Derechos Humanos “Fray Francisco de 
Vitoria OP”, A. C. y aboga por una espiritualidad laica y trans-
formadora. Concluye que la esperanza y el cuidado colectivo son 
caminos para la justicia y que es necesario construir soluciones 
situadas que partan de los contextos y saberes populares.

En conjunto, los textos invitan a repensar la laicidad como 
un campo de disputa en permanente construcción. Desde este 
horizonte, Laicidad para un mundo diverso se presenta como una 
apuesta por la pluralidad y los derechos humanos en socieda-
des marcadas por desigualdades y resistencia social, en donde la 
laicidad es un proceso dinámico, un campo abierto del derecho 
constitucional para la defensa de los derechos.

María del Pilar González Barreda*
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I. Introducción

Los cambios políticos y sociales que han tenido lugar en diferentes 
partes del mundo durante las dos primeras décadas del siglo XXI 
han provocado un renovado interés por los grupos que suelen ser 
caracterizados como “de derecha”. De manera preliminar po-
dríamos decir que existe la percepción de un aumento en la pre-
sencia de grupos que se caracterizan por una mayor cercanía a 
la defensa de las jerarquías, la tradición, el orden y valores que, 
por lo general, se muestran adversos al cambio. Estas impresiones 
contradicen una discusión que desde hace décadas —pero con ma-
yor énfasis al final de la denominada Guerra Fría— cuestionaba la 
utilidad de caracterizar a las orientaciones políticas en “izquierda” y 
“derecha”. En esa interminable discusión algunos de los argumen-
tos eran que ésta sólo servía para discusiones que —a finales del 
siglo XVIII— oscilaban entre una alternativa monárquica y una re-
publicana. Otros sostenían que precisamente después de la caída del 
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muro de Berlín, no existían alternativas a la democracia represen-
tativa, liberal y, podría agregarse, capitalista. No sólo había ganado 
esa composición ideológica (con las muchas contradicciones que eso 
conlleva) sino que cualquier alternativa que disputara su hegemonía 
había desaparecido, haciendo imposible una contraposición dialéc-
tica que generara nuevos capítulos en la historia de la humanidad.1

Los últimos 35 años han demostrado, en cambio, que la hipó-
tesis de autores como Fukuyama y todas las variaciones difundidas 
del mismo argumento son erróneas y que cada vez es más evidente 
el hecho de que, quien aún se anima a defender dicha hipótesis, 
suele demostrar su afinidad —en mayor o menor medida— a lo 
que se suele identificar como derecha; o a las derechas, en plural, 
para mostrar su heterogeneidad. Precisamente ahora que se mues-
tra la “vitalidad” de la historia y la falta de agotamiento ideológico, 
vale la pena recordar brevemente cuáles son los rasgos característi-
cos de la derecha respecto de la izquierda, y regresar a la pregunta 
sobre la relevancia de una distinción que se forjó en realidades 
políticas y sociales muy distintas a las nuestras.

Lo cierto es que el estudio sobre las llamadas derechas no 
ha cesado desde la creación de esta categoría, y la manera de 
acercarse a estas posiciones y grupos ha sido sumamente varia-
da. Por lo general, se solía estudiar a las derechas en el marco de 
momentos históricos y los grupos específicos asociados a ellos. 
En México, por ejemplo, se estudiaba a las derechas a través del 
periodo conocido como las Guerras Cristeras,2 del surgimiento 
de partidos políticos como el Partido Acción Nacional3 o asocia-

1		 Aunque la discusión sobre el “fin” de las ideologías data, al menos desde 
los años sesenta, en su célebre ensayo sobre el fin de la historia, Fukuyama sostuvo 
que habíamos llegado “al punto final de la evolución histórica de la humanidad y 
la universalización de la democracia liberal Occidental como la última forma 
de gobierno”, Fukuyama, F., “The End of  History?”, The National Interest, 
núm. 16, 1989, pp. 3-18.

2		 Mac-Gregor, J., “La derecha mexicana en los años veinte: tradición católi-
ca y conservadurismo”, Revista de Historia de América, num. 160, 2020, pp. 275-303.

3		 Hernández Vicencio, T., Tras las huellas de la derecha: El Partido Acción Nacio-
nal, 1939-2000, México, FCE, 2021.
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ciones como el “Yunque”.4 En los últimos años, en los que parece 
que las derechas vuelven a ocupar espacios dentro y fuera de las 
instituciones estatales, da la impresión de que estos grupos son or-
ganizados de otro modo para su estudio, con otros adjetivos. Las 
clasificaciones son igualmente variadas; existen algunas que sugie-
ren distinguirlas según su nivel de disrupción con los presupuestos 
y estéticas en las que se articulan y movilizan (como las derechas 
radicales, extremas y moderadas).5 Otras se enfocan en el protago-
nismo y notoriedad de la que gozan en la vida pública para distin-
guirlas (como las derechas dominantes, marginales y emergentes).6 
También existen clasificaciones que toman como criterio dife-
rencial alguna agenda en específico que persiguen ciertos grupos 
(como las derechas nacionalistas, neoliberales o religiosas).7

A pesar de encontrarlo de gran interés, no es mi intención 
en este capítulo presentar una revisión, ni siquiera una visión 
panorámica, de las distintas maneras de agrupar a los diferen-
tes grupos de derecha. La finalidad de este texto es identificar, 
dentro de la literatura sobre las derechas contemporáneas, algu-
nos rasgos novedosos que nos pueden ayudar a entender mejor 
el surgimiento de estos grupos, sobre todo en la actualidad lati-
noamericana. Para ello, en primer lugar, propongo una breve 
revisión de las categorías de ideología y derecha. En segundo, 
identifico algunos rasgos que sobresalen y parecen ser comunes 
a varias de las agrupaciones contemporáneas asociadas con la 
derecha del espectro político en la actualidad. En el siguiente 
apartado dedicaré algunas páginas a la noción de ideología, a la 
discusión sobre la relevancia y utilidad de la distinción entre iz-
quierda y derecha para reflexionar sobre los fenómenos políticos 
y sociales de las primeras décadas del siglo XXI que han favo-

4		 Delgado, A., El Yunque. La ultraderecha en el poder, México, Plaza y Janés, 2003.
5		 Mudde, Cas, The Far Right Today, Cambridge, Polity Press, 2019.
6		 González Cuevas, Pedro, Historia de las derechas españolas: de la Ilustración 

hasta nuestros días, Madrid, Biblioteca Nueva, 2000.
7		 Vega Solís, Cristina, y Cabezas Fernández, Marta (eds.), La reacción pa-

triarcal: neoliberalismo autoritario, politización religiosa y nuevas derechas, Barcelona, Be-
llaterra Edicions, 2022.
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recido (hasta cierto punto, en algunos lugares, bajo ciertas condi-
ciones) el resurgimiento de las agendas políticas de derecha y una 
creciente identificación de las personas con esos proyectos. Estas 
breves reflexiones permiten identificar con mayor claridad a cuál o 
cuáles fenómenos nos enfrentamos: si en la actualidad las derechas 
constituyen un “fenómeno” en ellas mismas, como parece sugerir 
una investigación reciente,8 si el fenómeno al que nos enfrentamos 
en realidad es a su mayor actividad y protagonismo públicos o si se 
trata de varios fenómenos interconectados.

En el tercer apartado subrayo tres rasgos que la literatura 
reciente ha evidenciado sobre las derechas contemporáneas. En 
concreto, que éstas han recurrido a formas de organización de 
movilizaciones sociales, las cuales solían estar asociadas princi-
palmente a los sectores populares y de izquierda; segundo, que 
el actuar de las derechas contemporáneas parece desenvolverse, 
por lo general, dentro de los límites de la institucionalidad aun-
que esto signifique la manipulación de las mismas en algunos ca-
sos; y, tercero, que una de sus prioridades es disputar los significa-
dos históricos y sentidos comunes que, en las últimas décadas les 
han desfavorecido. Estas características comunes son resaltadas 
con la intención de contribuir a un mejor entendimiento del ver-
tiginoso ascenso y éxito de las derechas en los contextos políticos 
actuales independientemente de su novedad.

Como en otros momentos históricos, las derechas tienen al 
enemigo identificado y en muchos países de América Latina son 
los gobiernos conocidos como progresistas o de izquierda. Des-
pués de la llamada “marea rosa”,9 las nuevas y las viejas derechas 
han sabido aprovechar el descontento de las sociedades de la re-

8		 Véase Orozco, Ricardo; Fidelis, Thays; Bolaños, José Víctor y Quintero, 
Robert Adrián (eds.), Viejas y nuevas derechas en América: contrainsurgencia, despojos y 
sentidos comunes, Argentina, CLACSO, 2023.

9		 Se suele usar esta expresión para describir a las administraciones de corte 
progresista y antineoliberal en América Latina a finales de la década de los 90 
y primeros años del siglo XXI. Cfr. Bonnet, Alberto, “El Estado En La Marea 
Rosa Latinoamericana: Algunas Consideraciones Generales”, Argumentos Estu-
dios críticos De La Sociedad, núm. 98, septiembre de 2022, pp. 93-110.
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gión para avanzar sus agendas y proponerlas como algo novedo-
so y disruptivo. Al mismo tiempo, aunque en el discurso parece 
que sus propuestas son radicales y anti-sistema, las derechas sólo 
aprueban —apunta Bohoslavsky—, aquellos cambios que son 
“producidos a la velocidad ‘correcta’, controlados, en diálogo 
con el pasado y al servicio de los intereses de las élites”.10 Aun-
que, a pocos meses del inicio de la administración de Javier Milei 
en Argentina, podría decirse que lo segundo ha resultado más 
importante y determinante que lo primero. De cualquier mane-
ra, estos cambios suelen ser impulsados por la vía institucional. 
A diferencia de varias de las derechas del pasado, las actuales 
buscan conquistar el voto del electorado en las urnas, con respeto 
y en defensa de los procedimientos electorales. Por eso muchas y 
muchos autores han subrayado que una de las expresiones más 
novedosas de las derechas contemporáneas es que han adopta-
do prácticas de movimientos sociales que, en décadas anterio-
res, han luchado sobre todo por el reconocimiento y protección 
de derechos y libertades. La energía puesta en la movilización y 
construcción de organización popular de derecha podría expli-
car el distópico evento de enero de 2023 en Brasilia en el cual 
un sector de la ciudadanía llamaba a la aplicación de un artículo 
constitucional que podría dar el poder a las fuerzas armadas.

Mucho del descontento que logra movilizar a grandes secto-
res de la sociedad es canalizado hacia las víctimas de las mismas 
derechas en el pasado y que relegó a estas últimas a un lugar 
secundario y vergonzoso. Con frecuencia responsabilizan a las 
personas migrantes, a las personas precarizadas y señalan a los 
grupos de izquierdas como criminales que han cometido atrope-
llos históricos. Esta operación sólo ha sido posible a través de una 
disputa sobre el rol de las derechas en algunos acontecimientos 
históricos y los significados sociales que les son atribuidos. Es de-
cir, en la actualidad las derechas disputan no sólo la titularidad 
de cargos institucionales dentro de los estados sino que también se 

10		 Bohoslavsky, Ernesto, “Historia mínima de las derechas latinoamerica-
nas”, Historias Mínimas, vol. 13, México, El Colegio de México, 2023, p. 25.
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identifican como una parte en la “batalla cultural” por la memo-
ria y por los sentidos comunes de la sociedad con la finalidad de 
restaurar su imagen. Concluyo con unas breves reflexiones sobre 
la existencia de una supuesta Internacional Reaccionaria y el im-
pacto diferenciado que estas redes de derechas contemporáneas 
tienen en realidades caracterizadas por desigualdades extremas.

II. Ideología y derechas

Las reflexiones de los últimos años sobre los proyectos de derecha 
parecen indicar un resurgimiento o revival, de estos. Por ejemplo, 
en una publicación reciente que estudia las viejas y nuevas dere-
chas en América Latina, los editores observan que “lejos de ser 
una simple continuación o una reedición de viejas lógicas propias 
de las derechas de la época de las dictaduras cívico-militares de 
seguridad nacional, representan desde una ruptura con el pasado 
hasta una actualización que las supera”.11 Ante un tema tan vas-
to y volátil, uno de los pasos más importantes es determinar qué 
es lo que nos disponemos a observar. En el caso de las derechas 
habría que cuestionarse si es correcto decir que nos enfrentamos 
a fenómenos de derecha (o de izquierda en todo caso), o si sería 
más adecuado sostener que el fenómeno observable es su mayor 
o menor presencia en diferentes espacios y momentos de la vida 
pública. A pesar de su apariencia, esta pregunta no es banal ni 
forzada. Colocar de manera precisa el foco de lo que queremos 
estudiar nos ayuda a evitar distorsiones y distracciones en el aná-
lisis de los aspectos que nos interesan. Pero para comprenderla en 
toda su dimensión considero necesario, hacer una breve reflexión 
sobre la compleja noción de ideología.

Easton sugiere que, en los extremos, una ideología podría ser 
formulada como un patrón de objetivos para la acción, es decir

11		 Orozco, R. et al., “Introducción”, en Orozco, R., Fidelis,T., Bolaños, J. V. 
y Quintero, R. A. (eds.), Viejas y nuevas derechas en América: contrainsurgencia, despojos 
y sentidos comunes, Buenos Aires, CLACSO, 2023, p. 15.
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como una muy complicada lista de enunciados que incorporan de-
mandas variadas más o menos consistentes y coherentes. En el otro 
extremo, podemos concebir una ideología como [una herramien-
ta] que ayuda a los miembros de una sociedad a orientarse hacia 
el futuro y valorar el pasado, indicando la esperanza y aspiraciones 
de los adherentes respecto de la organización de la sociedad, pero 
sin incluir un programa para la acción colectiva.12

Aunque el mismo Easton observa que difícilmente alguna 
posición ideológica encaja por completo en uno u otro extremo 
en el que se cuenta o carece de un programa político, se podría 
decir que para este autor las ideologías expresan una visión del 
mundo político porque dan una interpretación del pasado, una 
explicación del presente y una visión de futuro colectivo.

De manera similar, Bobbio ha sugerido identificar un signifi-
cado “débil” y uno “fuerte” de la noción de ideología. El primero 
hace referencia a un conjunto de ideas y de valores concernientes 
al orden político y que sirven para guiar el comportamiento po-
lítico colectivo. El segundo sentido expresa el carácter mistifican-
te de una creencia política que es producto de las relaciones de 
dominación entre clases. Este sentido fuerte de ideología tiene su 
origen en la obra de Marx y, al ser resumida con la expresión de 
“falsa consciencia”, suele recibir una connotación negativa. En 
una reflexión específicamente sobre la ideología europea, Bobbio 
observa que estos dos sentidos están relacionados, que la ideolo-
gía implica un sentido de falsa consciencia. Una ideología, ob-
serva, es “algo un poco menos irracional que un mito, un poco 
menos definido que una teoría, un poco menos pretencioso que 
un ideal. Frente a un ideal, la ideología no excluye, más bien 
comprende la «falsa consciencia»”.13

Pero el conjunto de valores que pueden determinar una ma-
nera de ver el mundo o un proyecto político no se mantiene in-

12		 Easton, D., A Systems Analysis of  Political Life, Nueva York, John Wiley & 
Sons Ltd., 1965, pp. 43-45. Énfasis añadido.

13		 Bobbio, N., Teoría general de la política, Bovero, Michelangelo (ed.), Madrid, 
Trotta, 2023, p. 451.
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tacto a través del tiempo ni es constante en diferentes geografías. 
Si “por ideología entendemos un determinado sistema de valo-
res, coherente y homogéneo, que representa en cada momento 
histórico el conjunto de criterios generales para la acción y para 
la evaluación… que opera en una situación histórica concre-
ta”, ese conjunto de valores es determinado tanto por la situa-
ción como por “la consciencia histórica de determinados valores 
dominantes que caracterizan el desarrollo de una determina-
da cultura (civiltá)”.14 Desde un punto de vista filosófico, insiste 
Bobbio, esto significa tomar consciencia de la historicidad de ese 
sistema de valores y renunciar a la pretensión de que ese conjun-
to de valores sea una explicación o concepción “meta-histórica 
de la realidad”. Es decir, las ideologías cambian, así como cam-
bian los valores de cada grupo y cada momento histórico, por 
lo que es importante estudiar las derechas actuales en contraste 
con otros momentos históricos y en comparación con diferentes 
geografías.

En la ciencia y en la sociología política contemporáneas, ob-
serva Stoppino, predomina el significado débil de ideología tan-
to en una acepción general en la cual se busca observar cuáles 
son los sistemas de creencias y valores políticos que se presentan 
en los estratos politizados de la sociedad como en una acepción 
particular, en la que lo “ideológico” está contrapuesto, de modo 
explícito o implícito, a lo “pragmático”.15 Sin embargo, subraya 
la posibilidad e importancia de acercarse a la ideología también 
desde la investigación empírica. Este enfoque nos permite en-
tender las “motivaciones [y] otros factores determinantes de la 
relación de poder, los cuales no pueden ser establecidos con anti-
cipación y en forma general” sino que deben estudiarse en cada 
momento histórico específico.

14		 Bobbio, N., Introduzione alla filosofia del diritto, Turín, Giappichelli, 1948, 
p. 46; citado en Greppi, Andrea, Teoría e ideología en el pensamiento de Norberto 
Bobbio, Madrid, Marcial Pons, 1998, n. 176, p. 91.

15		 Stoppino M. voz “Ideología”, en Bobbio, N.; Matteuci, N. y Pasquino, G. 
(eds.), Diccionario de la política, México, Siglo XXI, 2015, p. 755.
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El concepto de ideología de Villoro es sensible a estas dos 
maneras de entender y estudiar a las ideologías. Éstas tienen, 
además de una función explicativa para quien trata de identificar 
un determinado conjunto de creencias y valores, una función so-
cial de dominio que nos sirve para entender el rol que esas ideas 
y creencias tienen en una sociedad determinada. Este segundo 
aspecto no determina si las creencias están o no justificadas sino 
cuáles son “las relaciones que tienen estas creencias con factores 
sociales”.16 La función social de las ideologías se encuentra en 
el ámbito de lo “pragmático” y puede ayudarnos a entender la 
eficacia o falta de ella que pueda tener en un momento y lugar 
específicos. Nos hace observar qué es lo que contribuye a que 
una determinada ideología, un determinado conjunto de creen-
cias y valores sobre lo colectivo, tenga o no éxito en orientar la 
conciencia y en ocasiones el actuar de un grupo de personas que 
se identifican con él.

La separación de estas dos maneras de entender el concepto 
de ideología nos permite entender mejor la pregunta que justifica 
este apartado. ¿Cuál es el fenómeno que tenemos enfrente y que 
ha llamado tanta atención en los últimos años: el conjunto de 
creencias y valores que se podrían ubicar a la derecha del espec-
tro político en la actualidad, o su mayor presencia y propagación 
en diferentes geografías (que implican también condiciones y re-
laciones de dominio diferentes)? En realidad, nos enfrentamos a 
ambos fenómenos de manera simultánea. Podría parecer ocioso 
haber hecho todo este recorrido conceptual para terminar por 
incluir de nuevo todas las piezas. Pero al contrario, ese ejercicio 
de aclaración conceptual nos ayuda a identificar al menos dos 
grandes agendas de investigación posibles.

En primer lugar, parece necesario hablar de derechas en plu-
ral desde el punto de vista ideológico porque cada grupo, así sea 
afín a las coordenadas de lo que se suele identificar como “de-
recha” adopta un específico y particular conjunto de creencias 

16		 Villoro, L., El concepto de ideología y otros ensayos, Ciudad de México, Fondo 
de Cultura Económica, 2015, p. 31.
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y valores. En un ejercicio paralelo al que se ha hecho sobre las 
izquierdas, un análisis sobre las derechas se podría preguntar, “en 
qué medida, a la luz de los cambios en las correlaciones de fuer-
zas y de las transformaciones en las identidades políticas de las 
últimas décadas, sigue vigente la noción”17 de derecha y cuáles 
son los principales valores y creencias que esta arropa. Identifi-
car los contenidos de lo que se denomina hoy como derecha es 
especialmente importante en un momento en el que parece que 
las derechas se forman, se consolidan y se alían en respuesta a las 
izquierdas.

Analizar a las “nuevas derechas” al igual que las derechas 
“renovadas” nos ayuda a identificar cuáles, sistemas de valores 
son los que se están tratando de poner en duda y cuáles los que 
buscan legitimarse desde los proyectos de las derechas. Pero ade-
más, una investigación de este tipo nos ayuda a estudiar las po-
sibles relaciones entre proyectos de derecha. Dentro del enorme 
paraguas de las derechas hay sin duda muchas coincidencias que 
les agrupan; pero también existen tensiones, algunas superables 
y otras que no lo son y vuelven algunas alianzas incompatibles. 
Identificar las características que distinguen a los grupos de dere-
cha, así como la superación (incluso temporal) de estas tensiones 
nos presenta un panorama enorme de posibilidades de análisis 
de las derechas contemporáneas y de su comportamiento a nivel 
local, nacional y global; si es que estas coinciden, se separan, dia-
logan o son irreconciliables entre ellas.

Una segunda posibilidad, aunque relacionada con el sur-
gimiento de las derechas como respuesta a alternativas de iz-
quierda, es realizar una investigación sobre el fenómeno de su 
mayor presencia, visibilidad o relevancia en la esfera pública, y 
de los factores que han favorecido este cambio. Dentro de esta 
misma agenda se puede considerar una posible explicación a 
los nuevos sujetos que apoyan estos proyectos políticos. Bohos-
lavsky ha observado que, a diferencia de otros periodos, y aun-

17		 Cadena Roa, J., López Leyva, M. A. (eds.), Las izquierdas mexicanas hoy: las 
vertientes de la izquierda, México, IIS-UNAM, 2020, p. 27.
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que las derechas contemporáneas sigan impulsando las agendas 
de quienes “quieren conservar el orden y los valores tradicio-
nales, quienes llevan a cabo esa tarea no son necesariamente 
los propios detentadores del poder económico”.18 Los motivos 
para esta aparente contradicción de las derechas “populares” y 
las condiciones que influyen en el apoyo a estratos sociales que 
no benefician a quienes los defienden podría aportar informa-
ción valiosa para responder a la pregunta que el mismo autor 
propone: “¿cómo explicar el apoyo de los dominados a quienes 
los dominan?”.

Ambas agendas de investigación se encuentran, sin duda, en-
trelazadas e interconectadas. Las condiciones adversas a ciertos in-
tereses pueden favorecer el surgimiento de nuevas agendas y nue-
vos conjuntos de valores con los que grupos enteros de personas se 
pueden identificar. Al mismo tiempo, los valores impulsados por 
ciertos grupos pueden tener un impacto en las condiciones que 
favorecen su mayor presencia y visibilidad en el espacio público. 
En este texto mi principal enfoque va a ser el primer itinerario de 
investigación. Me concentraré en las características, valores y ex-
presiones de los grupos considerados como de derecha en América 
Latina. Recientemente, Forti observó que “la habilidad para defi-
nir un fenómeno político es el primer paso esencial para ser capaz 
de entenderlo y, por extensión, combatirlo”.19 Otra publicación, 
también reciente, subraya la importancia de “llevar a cabo ejer-
cicios de caracterización que sean capaces de dar cuenta tanto de 
los aspectos que tienen en común como de las diferencias que [s]
ingularizan a las derechas”20 actuales, tanto para comprenderlas 

18		 Bohoslavsky, E., Historia mínima de las derechas latinoamericanas, vol. 13, Mé-
xico, El Colegio de México, 2023, p. 21.

19		 Forti, S., “Extreme Rights 2.0, A Big Global Family”, NACLA Report on the 
Americas, núm. 56, vol. 1, 2024, p. 21.

20		 Orozco, R. y Bolaños, J. V., “En torno a la necesidad de un programa 
de investigaciones sobre las derechas contemporáneas en América Latina y el 
Caribe”, en Orozco, R., Fidelis, T., Bolaños, J. V.y Quintero, R. A. (eds.) Viejas y 
nuevas derechas en América: contrainsurgencia, despojos y sentidos comunes, Buenos Aires, 
CLACSO, 2023, p. 42.
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mejor como para distinguirlas de las derechas del pasado. Inclui-
ré algunas de las explicaciones sugeridas para explicar la reapari-
ción o renovación de las derechas en los espacios institucionales 
estatales a nivel local, nacional y regional las cuales me parece 
que pueden ayudar a identificar algunas continuidades y ruptu-
ras con las derechas del pasado (lejano y reciente). Sin embargo, 
la motivación principal de este capítulo es la de contribuir a una 
mejor identificación de los rasgos que más sobresalen de los gru-
pos de derecha en nuestra región.

No obstante, antes de pasar a estos rasgos distintivos de las 
derechas actuales, es importante plantear la pregunta sobre la 
existencia o falta de características de la derecha como tal. Es 
decir, ¿es posible identificar algunas características, un núcleo 
mínimo constante para todos los grupos políticos y sociales que 
se identifican —o adscriben— a la derecha? Con frecuencia se 
recuerda que el origen de la distinción entre izquierda y derecha 
se origina en la Francia del siglo XVIII. Desde entonces la distin-
ción ha sido igualmente adoptada que rechazada para explicar 
las coordenadas en las que algún proyecto o demanda se ubica 
dentro del espectro político.

La relevancia de la distinción entre izquierda y derecha no 
desaparece porque cambien algunas connotaciones y contenidos 
asociados a cada una de estas categorías. Al contrario, la distin-
ción concierne a los fines o valores últimos en una colectividad 
política (y jurídica) y, en consecuencia, al rumbo que consideramos 
que esta debe tomar.

A pesar de la falta de consenso sobre la distinción izquier-
da/derecha, existen algunas propuestas que han generado más 
consenso o que analíticamente han demostrado ser más útiles. 
Bohoslavsky observa que la propuesta por Bobbio se ha vuelto 
una distinción canónica.21 En ella el autor turinés sugiere dos ejes 
de distinción, pero el más relevante es la diferente actitud frente 
a las igualdades y las desigualdades. “[E]l criterio más frecuente-

21		 Bohoslavsky, E., Historia mínima de las derechas latinoamericanas, vol. 13, Mé-
xico, El Colegio de México, 2023, p. 17.



LAS DERECHAS CONTEMPORÁNEAS... 13

mente adoptado para distinguir la derecha de la izquierda es el 
de la diferente actitud que asumen [las personas] que viven en 
sociedad frente al ideal de la igualdad”.22 Una persona de derecha 
expresa una mayor preferencia por las jerarquías y distinciones y 
suele ver las desigualdades como una característica natural, la cual 
no se puede (o no sería deseable) modificar. Es verdad, dice Bob-
bio, que los seres humanos somos, necesariamente, iguales en al-
gunas cosas y desiguales en otras. La distinción entre izquierda y 
derecha describe la posición que se adopta al determinar a cuáles 
valores y objetivos se les da prioridad al momento de tomar deci-
siones colectivas. Una persona de izquierda o igualitaria “parte de 
la convicción de que la mayor parte de las desigualdades que lo 
indignan, y que querría hacer desaparecer, son sociales y, como ta-
les, eliminables; el no igualitario, en cambio, parte de la convicción 
opuesta, que son naturales y, como tales, ineliminables”.23

Si bien considera que la distinción principal entre derecha e 
izquierda es la postura que las diferentes doctrinas y movimientos 
adopten frente a las desigualdades y, por tanto, el valor último de 
la igualdad; Bobbio considera necesario incluir la distinción en-
tre libertad y autoridad para comprender en mayor amplitud las 
diferentes posibilidades que se pueden presentar en el abanico de 
posturas políticas. De la diferenciación entre libertad y autoridad 
derivan doctrinas y movimientos libertarios o autoritarios respec-
tivamente. 

Por lo que concierne a la definición de izquierda y derecha, la 
distinción entre las dos díadas tiene particular relieve porque una 
de las maneras más comunes de caracterizar a la derecha con res-
pecto a la izquierda es la de contraponer a la izquierda igualitaria 
de la derecha libertaria.24

22		 Bobbio, N., Derecha e izquierda. Razones y significados de una distinción política, 
México, Penguin Random House, 2021, p. 107.

23		 Ibidem, pp. 115 y 116.
24		 Ibidem, p. 129.
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La conjugación entre las dos alternativas complejiza el espec-
tro político, pero la primera se mantiene como el criterio decisivo 
ya que la segunda distinción se observa más “en la contraposi-
ción entre extremismo y moderación [que] se plantea sobre todo 
la cuestión del método, en la antítesis entre derecha e izquierda se 
plantea sobre todo la cuestión de los fines. El conflicto respecto a los 
valores es más fuerte que con respecto al método”.25

Una vez delineado un criterio de diferenciación entre las 
posturas y grupos que pueden considerarse de izquierda o de 
derecha, podríamos recuperar la definición propuesta recien-
temente por Bohoslavsky quien identifica a las derechas como 
“proyectos hegemónicos de la élite o de fracciones de ella que 
participan de la vida política junto a actores sociales no encum-
brados a quienes dicen y quieren representar, y exhiben intran-
sigencia ante la igualación, la cual recurrentemente consideran 
sinónimo de uniformización y nivelación hacia abajo”.26 Las de-
rechas defienden de manera activa las formas desiguales de dis-
tribuir bienes, oportunidades y reconocimientos entre las clases 
sociales.

No obstante, regresa la pregunta de ¿por qué en la actualidad 
es tan difícil identificar a los grupos de derecha? Para Forti, existen 
dos principales obstáculos que dificultan la identificación de los 
rasgos distintivos de las derechas contemporáneas: las categorías 
de fascismo y populismo. El primero es un obstáculo no porque 
no haya en la actualidad grupos que reivindican al fascismo (aun-
que sean una ultra minoría), sino porque el fenómeno histórico del 
fascismo contó con características muy definidas que ahora están 
ausentes. Siguiendo a Gentile, el autor identifica que entre esas ca-
racterísticas se encuentran “la organización de milicias partidistas, 
el totalitarismo como forma de gobierno, el imperialismo como 
proyecto de expansión militar, la regimentación de la población en 
grandes organizaciones de masas y la autopresentación como un 

25		 Ibidem, p. 66. Énfasis añadido.
26		 Bohoslavsky, Ernesto, Historia mínima de las derechas latinoamericanas, vol. 13, 

México, El Colegio de México, 2023, p. 25.
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renacimiento revolucionario y una religión política”.27 Por lo que 
respecta a la segunda categoría, Forti subraya que más allá de las 
dificultades que presenta la definición del populismo como una 
ideología o como un estilo, estrategia, o técnica política.

vivimos en un tiempo en el que el populismo permea todo. Si 
Milei, Gustavo Petro y hasta el presidente francés Emmanuel 
Macron son populistas, ¿de qué nos sirve este concepto? [Sí,] la 
derecha extrema usa las herramientas retóricas y lingüísticas del 
populismo, pero el populismo en y por sí mismo no nos ayuda a 
definirlo y entenderlo.28

III. Rebasar por la derecha: algunas novedades 
en las derechas contemporáneas

En cada vez más espacios académicos, aunque no solo, despierta 
interés la percepción de que existe una mayor presencia de gru-
pos identificables como parte de o autoadscritos a la derecha del 
espectro político. Para algunas personas, su visibilidad muestra 
la rearticulación de opciones políticas con ideologías afines a las 
derechas; para otras, su mayor visibilidad muestra que la discusión 
política se ha flexibilizado hasta el punto en que ya no se percibe 
como negativo ostentar esa orientación política —como sucedió 
más o menos a nivel global desde la segunda mitad del siglo XX—, 
incluso cuando afecta los derechos e integridad de grupos enteros 
de personas.

En este panorama, me parece crucial destacar tres gran-
des rasgos sobre las derechas contemporáneas; primero, que las 
derechas están adoptando características de las movilizaciones 
sociales las cuales solían ser caracterizadas principalmente por 
sectores populares y de izquierda; segundo, que el actuar de las 
derechas contemporáneas parece desenvolverse, por lo general, 

27		 Forti, S., “Extreme Rights 2.0, A Big Global Family”, NACLA Report on the 
Americas, núm. 56, vol. 1, 2024, p. 21.

28		 Idem.
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dentro de los límites de la institucionalidad. Las derechas actua-
les buscan conquistar votos y no tomar el poder por la fuerza o 
no excluir formalmente a ciertos grupos de personas; sobre todo 
aquellos históricamente oprimidos y deshumanizados; tercero, 
que una de las prioridades para las diferentes derechas actua-
les es disputar significados de la historia, de algunas conquistas 
históricas de la sociedad civil, y de los “sentidos comunes” de la 
sociedad, decisivos para la legitimación política más allá de las 
formalidades institucionales. Vale la pena destacar también que, 
uno de los mecanismos a los que más han recurrido las derechas 
para organizarse a nivel interno pero también para establecer 
lazos y reforzar apoyos a nivel regional e intercontinental (sobre 
todo en Europa) es a la articulación a través de las instituciones 
comúnmente denominadas think tanks. Estos centros, a pesar de 
que su existencia no es —para nada— una novedad, se han reve-
lado cada vez más decisivos en el aumento de visibilidad, apoyo 
y en algunos casos en las victorias de las derechas en diferentes 
geografías; en especial aquellos vínculos entre las derechas lati-
noamericanas con algunos países europeos. Dedicaré este apar-
tado a explorar estos rasgos de aparente novedad en las investiga-
ciones recientes sobre las derechas en Latinoamérica.

Una de las novedades que la literatura ha encontrado en las 
derechas contemporáneas o “nuevas derechas” es “su voluntad 
para presentarse como transgresores y rebeldes contra un siste-
ma supuestamente dominado por una izquierda que estableció 
una dictadura de lo políticamente correcto”.29 A diferencia de 
otros momentos en los que las derechas buscaban conservar cier-
tas estructuras, las actuales muestran un “sistemático esfuerzo 
orientado a disputarles a las izquierdas, por lo menos en cuanto 
al relato, la catalización de la indignación popular frente a las 
lógicas de reproducción de los sistemas de explotación, domi-
nación y marginación sociales”.30 Su movilización depende de la 
negación de lo que plantean (o dicen que plantean) las izquierdas 

29		 Ibidem, p. 24.
30		 Orozco, R. y Bolaños, J. V., op. cit., p. 37.
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contemporáneas y eso, en parte, puede explicar por qué no se 
cuestiona su credibilidad al momento de cambiar radicalmente 
su posición sobre temas políticamente centrales.

Soto observa que en la región existe una creciente aparición de 
protestas y movimientos sociales de derecha que “han ido asimi-
lando las formas de protesta de los subalternos con miras a captar 
mayores bases y a aumentar su influencia”.31 Esta “asimilación” 
muestra que los sectores dominantes y conservadores han aprendi-
do “la importancia de la protesta y especialmente, de la realizada 
en el espacio público, que los ha llevado a apropiarse de distintas 
formas con las que se han manifestado los sectores populares en 
las últimas décadas”.32 Aunque en cada país las derechas se han 
apropiado de la movilización social de manera diferente, el autor 
identifica tres elementos comunes a todas las derechas que han 
recurrido a la movilización social para legitimarse y ganar popula-
ridad: la reivindicación de la democracia electoral, de la inclusión 
social y del nacionalismo con algunos matices.33

De manera complementaria, Orozco y Bolaños subrayan 
dos factores que han favorecido la adopción de este tipo de estra-
tegias desde las derechas: en primer lugar, la adopción de políti-
cas menos progresistas o incluso contrarias a las agendas con las 
que los gobiernos de izquierda llegaron al poder. Señalan, sobre 
todo, la agenda climática y medioambiental, debido a que estos 
gobiernos fueron y son “dependientes de actividades extractivas, 
de lógicas primario-exportadoras y de proyectos de industrializa-
ción intensiva y extensiva en sus territorios”.34 En segundo lugar, 
observan que las derechas han sabido aprovechar “la volatilidad 
propia de los momentos de crisis por los que atraviesa el capitalis-

31		 Soto Pereira, D. E., “Los movimientos conservadores y reaccionarios 
como ejemplo de apropiación de la movilización social y sus estrategias por 
parte de las derechas en América Latina” en Orozco, R.; Fidelis, T.; Bolaños, 
J. V. y Quintero, R. A. (eds.), Viejas y nuevas derechas en América: contrainsurgencia, 
despojos y sentidos comunes, Buenos Aires, CLACSO, 2023, p. 72.

32		 Ibidem, p. 74.
33		 Ibidem, p. 77.
34		 Orozco, R. y Bolaños, J. V., op. cit., p. 38.
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mo moderno, [y] consiguieron politizar a su favor los sentimien-
tos de incertidumbre y de temor que dichas crisis han provocado 
entre amplísimos sectores de la población global”.35 Las “nuevas 
derechas” han buscado y en cierta medida logrado desmarcarse 
de las “viejas” a través de la adopción de agendas que estas últimas 
rechazaban —como la catástrofe climática— y así parecer más de-
mocráticas. Ello muestra “una clara toma de consciencia por parte 
de este sector de la necesidad de buscar un mayor apoyo popular, 
de las masas”36 al contrario de las derechas más tradicionalistas.

Para intentar explicar el apoyo a las derechas, incluso si son 
estas “nuevas” derechas, por parte de personas que no pertenecen 
a las élites, Forti identifica tres grandes causas. En primer lugar, el 
“incremento de las desigualdades, precariedad del trabajo, debili-
tamiento del estado de bienestar y el encogimiento de la clase me-
dia han empujado a algunos votantes insatisfechos con las recetas 
económicas neoliberales a elegir opciones en la boleta que critican 
el orden existente”.37 Una segunda causa la encuentra en el re-
chazo y reacción cultural a la globalización. Nuestras sociedades, 
observa Forti

gradualmente se han vuelto multiculturales y en décadas recien-
tes muchas demandas etiquetadas como post-materialistas se 
han convertido en derechos; desde el divorcio hasta el aborto y 
el matrimonio igualitario. Este cambio, de acuerdo con algunos 
expertos, ha llevado a una reacción por parte de sectores de la 
población que ven sus posiciones en la sociedad, e incluso sus 
identidades, amenazadas.

Esta sensación de amenaza y miedo es lo que favorece las agen-
das “anti” grupos enteros de personas. Por ejemplo, las agendas de 

35		 Idem.
36		 Soto Pereira, D. E., “Los movimientos conservadores y reaccionarios 

como ejemplo de apropiación de la movilización social y sus estrategias por 
parte de las derechas en América Latina”, cit., p. 78.

37		 Forti, S., “Extreme Rights 2.0, A Big Global Family”, cit., p 22.
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partidos anti-inmigración, o aquellos que se declaran contra una 
supuesta “ideología de género” (aunque en su rechazo defiendan 
una ideología de género).

En tercer lugar, el autor identifica que debido al modelo neo-
liberal y la revolución tecnológica han profundizado las crisis de 
las democracias liberales a nivel global y provocado el desgaste 
de nuestras sociedades. En estas sociedades atomizadas y caracte-
rizadas por la desconfianza, dice Forti, “no es descabellado imagi-
nar que una parte del electorado opte por partidos que dicen que-
rer destruirlo todo o, al menos, que se oponen al establishment y que 
critican el funcionamiento de democracias a las que consideran 
lentas, ineficaces o desconectadas de la voluntad del pueblo”.38

Si bien desde el inicio el autor observa que estas tres causas 
no son excluyentes y que, al contrario, deben analizarse en cada 
contexto nacional, una posible observación que se le puede ha-
cer a estas tres causas del mayor apoyo popular a las opciones 
de derecha (anti-populares) es que al menos las primeras dos, la 
profundización de las desigualdades y la crisis de las democracias 
liberales, podrían también tener el efecto contrario. La desigual-
dad y la falta de representatividad, así como la creación y conso-
lidación de élites políticas también podrían influir en la elección 
de opciones más igualitarias y más cercanas a la sociedad. Estas 
dos causas podrían hacer fortalecer a las opciones de izquierda 
en lugar de provocar la reacción contraria y hasta cierto punto 
contraintuitiva.

Desde mi perspectiva la cuarta causa, que el autor agrega 
con la cautela de ser una que depende de las percepciones de 
la población, es el factor diferencial que incide en mayor me-
dida en la selección de opciones de derecha en lugar de las de 
izquierda ante las mismas situaciones o “causas” es el factor del 
miedo. Las derechas ofrecen la seguridad que transmite el pasa-
do ante la incerteza de lo que pueda traer un futuro que desafía 
la explicación que nos hemos dado sobre la sociedad, sobre el 

38		 Forti, S., “Extreme Rights 2.0, A Big Global Family”, NACLA. Report on the 
Americas, núm. 56, vol.1, 2024, p. 23.
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trabajo, y en alguna medida también sobre la humanidad en la 
tierra. Las derechas “saben que necesitan ofrecer seguridad y pro-
tección a muchas personas que viven con miedo de lo que el futuro 
pueda traer [y dan] respuestas simples a problemas complejos”.39 
A esto se suma el hábil manejo de plataformas sociales que, como 
observa Forti, sirven al mismo tiempo para recabar información de 
la ciudadanía que para polarizar aún más a la sociedad.

Ninguna de estas acciones y estrategias tendría sentido poner-
la en práctica si las derechas no consideraran relevante el llegar 
al poder por la vía institucional. Este es otro de los rasgos carac-
terísticos de las derechas contemporáneas. A diferencia de otros 
momentos en la región en los que, para defender su hegemonía 
“las derechas privilegiaban acciones que les permitieran ‘tomar el 
poder’ como los golpes de Estado”.40

Además de articularse como movimientos sociales, otro de los 
rasgos que resalta en las derechas contemporáneas es que su actua-
ción se suele encontrar —al menos formalmente— dentro de los 
márgenes constitucionales y legales. Esto incluye la competencia 
en elecciones que siguen el procedimiento democrático —y de ahí 
la importancia de conseguir apoyo también de otros estratos so-
ciales— pero también la manipulación del derecho y del discurso 
jurídico para anular la posibilidad real de alternativas que efecti-
vamente desafíen desigualdades y jerarquías.

Desde hace algunas décadas, pero sobre todo a partir de inicios 
de siglo, al uso del derecho con fines políticos se le ha comenzado 
a llamar lawfare o guerra jurídica. Algunas personas señalan que 
el lawfare se convirtió en motivo de preocupación específicamente 
después de 2001, cuando en medio de los debates sobre el combate 
al terrorismo el entonces General de la Fuerza Aérea de Estados 
Unidos Charles Dunlap Jr.41 lo definió como la forma más novedo-

39		 Ibidem, p. 38.
40		 Soto Pereira, D. E., “Los movimientos conservadores…”, cit., p. 77.
41		 Dunlap, C. Jr., Law and Military Interventions: Preserving Humanitarian Values 

in 21st Century Conflicts, Working Paper, Cambridge, Harvard University, John F. 
Kennedy School of  Government, 2001, p. 2. De hecho, aún hoy existen orga-
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sa de hacer la guerra en el siglo XXI: a través del uso del derecho 
como arma. En particular, Dunlap criticó que se recurriera al De-
recho Internacional de los Derechos Humanos para deslegitimar 
las campañas militares emprendidas por Israel y Estados Unidos.

El significado atribuido a esta categoría en la región latinoa-
mericana difiere considerablemente con la definición anterior, ya 
que con el término lawfare se suele denominar a diversas estrate-
gias de persecución política entre las cuales se usa al derecho para 
inhabilitar a las y los oponentes políticos. A estas estrategias “se ha 
tratado y trata de presentarlas como parte de una supuesta lucha 
contra la corrupción, incitando a obtener un castigo ejemplifica-
dor junto con la proscripción política de los supuestos autores”.42

Quienes llevan a cabo estas acciones hacen un uso del siste-
ma judicial y de los medios de comunicación, entre otros recur-
sos, para desprestigiar a sus contrincantes políticos y eliminarles 
como una alternativa viable en los procesos democráticos. El uso 
del derecho con fines de anular a las demás opciones políticas no 
se limita a las figuras políticas individuales que podrían partici-
par en algún momento en una contienda electoral. De hecho, 
hay quien incluye dentro de este fenómeno al uso del derecho 
“para perseguir movimientos sociales o acciones de protesta que 
de hecho tendrían que estar amparadas por los derechos políticos 
fundamentales de reunión, manifestación y protesta”.43

nizaciones que trabajan para señalar este supuesto uso abusivo de las normas 
internacionales. Una de las más conocidas es el think tank llamado The Lawfare 
Project, disponible en: https://www.thelawfareproject.org/analysis.

42		 Zannini, C. A., “Por qué no deberíamos hablar de lawfare”, ReDeA. Dere-
chos en Acción, año 5, núm. 16, 2020, p. 194. A pesar de no compartir significado, 
considero importante señalar dos puntos de conexión: que en ambos casos esta 
manipulación del derecho se lleva a cabo desde las derechas —aquella que apoya 
el genocidio en Palestina y aquella que busca jurídica, pero antidemocráticamen-
te entorpecer o impedir los gobiernos identificados como de izquierda o progre-
sistas—, y que la articulación y elaboración de argumentos se realiza desde un 
think tank. Sobre éstos últimos dedicaré algunas reflexiones más adelante.

43		 Martí, J. L., “Lawfare y democracia. El derecho como arma de guerra”, 
Idees. Revista de Temes Contemporanis, núm 50, 2 de noviembre de 2020, disponible 
en: https://revistaidees.cat/es/lawfare-ydemocracia-el-derecho-como-arma-de-guerra/.
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Uno de los primeros casos en la región suele ser considerado 
el juicio político express al entonces presidente uruguayo Fernando 
Lugo en 2012. Visto a más de diez años de distancia, Fernanda 
Soler identifica la estrecha relación que existe entre este hecho y el 
fortalecimiento de las derechas en el país. La autora observa que

El ascenso de Lugo a la presidencia puso en duda las reglas de 
funcionamiento formales e informales del sistema político. Sin 
suficiente representación en el cuerpo legislativo, el nuevo pre-
sidente quedó con poca capacidad para llevar a cabo sus refor-
mas y sin protección política. Un sistema en el que los destinos 
nacionales se definen más por juegos de élite que por actores de 
la sociedad civil lo dejó sin opciones: Lugo fue destituido de su 
cargo mediante un proceso de impeachment que duró sólo 48 ho-
ras. En sentido estricto, las élites tradicionales, después de haber 
sido desplazadas del poder, utilizaron los espacios institucionales, 
particularmente los Poderes Legislativo y Judicial, para llevar a 
cabo su estrategia política. De esta manera, desarrollaron diver-
sos mecanismos, entre los que destaca este nuevo dispositivo de 
destitución de presidentes: el llamado golpe legislativo. Esas tácti-
cas fueron la base de los neogolpes llevados a cabo en Brasil con 
la destitución de Dilma Rousseff y recientemente en Perú con los 
repetidos intentos de los legisladores de destituir a los presidentes 
mediante juicio político.44

En efecto, visto en retrospectiva, este caso parece anunciar el 
método de remoción de presidentes electos por vía democrática 
que tuvo lugar en al menos otros cuatro países desde que a Lugo 
se le removió de su cargo. Pero en específico, desde la destitución 
de Lugo, las derechas se han fortalecido hasta el punto en el que 
un personaje como Paraguayo Cubas puede ser la expresión de 
otros que han tenido o están teniendo éxito en la región. Después 
de la destitución de Lugo, el millonario Horacio Cartes gobernó 
los siguientes cinco años (2013-2018) con una agenda neoliberal 

44		 Soler, L., “The Metamorphosis of  the Paraguayan Right”, NACLA Report 
on the Americas, vol. 56, num. 1, 2024, p. 73.
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que, además, favoreció a grupos religiosos conservadores y fuer-
tes opositores a la supuesta “ideología de género”. Aun así, Soto 
insiste en que a diferencia de los setenta, las nuevas derechas no 
recurren a los golpes de estado sino que “han priorizado el acce-
so al poder mediante la legalidad electoral como forma de asegu-
rar su legitimidad”.45

Aunque en el caso de la operación Lava Jato46 podría con-
cederse la repetición (remoción por la vía legal, jurisdiccional 
en este caso), los hechos ocurridos en Brasilia a inicios de 2023 
suelen ser considerados una excepción a esta manera de remo-
ver o entorpecer a las administraciones electas, ya que los actos 
—también conocidos como Intentona Bolsonarista— en los que un 
grupo de extremistas irrumpieron en la Plaza de los Tres Pode-
res de la capital brasileña con la intención de provocar un golpe 
militar. 

A simple vista los hechos parecen un recurso cesarista en el 
que se busca que el ejército intervenga por aclamación popular 
y da lugar a la ruptura de la legalidad. Sin embargo, considero 
que hay un aspecto crucial en los hechos y protestas bolsona-
ristas del 8 de enero de 2023 que lo vuelve distinto y relativa-
mente novedoso: Aun si un sector de la sociedad protestó a favor 
del involucramiento militar y en contra de la toma de protesta 
de un presidente electo de manera democrática, la consigna 
principal de la protesta era la de invocar un artículo constitucional. 
Como señala Neto:

la extrema derecha se movilizó alrededor del Artículo 142 de la 
constitución brasileña, [en] una cláusula que arbitraria y erró-
neamente interpretaron como que permitía al ejército involucrar-
se en la política para confrontar a sectores de la legislatura, pero 
en especial para apuntar a la judicatura.

45		 Soto Pereira, D. E., “Los movimientos conservadores y reaccionarios…” , 
cit., p. 77.

46		 Este y otros casos en la región son explorados en Tirado Sánchez, A., 
Lawfare. Golpes de Estado en el nombre de la ley, Madrid, Akal, 2021.
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De acuerdo con su lectura distorsionada de la cláusula, la invo-
cación del Artículo 142 daría lugar a medidas draconianas como 
el cierre del Congreso y de la Suprema Corte, y permitiría al 
ejército cerrar filas con Bolsonaro.47

Este hecho, que parece un detalle frente a la crisis política 
que se desató, muestra que las derechas contemporáneas entien-
den que el derecho puede ser y ha sido una herramienta para 
afianzar su hegemonía. Al contrario, este caso que parece ser una 
excepción es una muestra de los dos rasgos sobre las derechas 
contemporáneas a los que hasta ahora he dado mayor atención: 
en la actualidad las derechas han hecho suyas las estéticas de 
la protesta y movilización popular, y no prescinden del derecho 
ni de las instituciones a través de la imposición militar sino que 
buscan interpretar el derecho y usar esas mismas instituciones de 
una manera que permita perpetuar las desigualdades y que des-
naturalice el método democrático.

Neto enfatiza en que los eventos de enero de 2023 fueron un 
episodio más de un proceso de radicalización política que tie-
ne sus orígenes en, al menos, la última década. “Lo que es más 
reciente dentro de esta historia es la convergencia hacia el Bol-
sonarismo y la misma existencia de un Bolsonarismo relativa-
mente cohesionado”.48 A esto habría que agregar, observa, que 
el bolsonarismo es un fenómeno que va más allá de Bolsonaro 
(la persona) y que “es un fenómeno plural que también conecta 
con patrones históricos”;49 los cuales también están relaciona-
dos con el surgimiento de derechas radicales a nivel global. Aun 
así, insiste el autor

No se pueden ignorar las características específicas de estas nuevas 
formaciones políticas. Además del uso de las nuevas tecnologías de 

47		 Caldeira Neto, O., “Bolsonarismo, a Phenomenon of  Brazil’s Own Mak-
ing?”, NACLA Report on the Americas, vol. 1, núm. 56, p. 60.

48		 Ibidem, p. 57.
49		 Idem.
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la información y comunicación, las nuevas derechas en Brasil am-
pliaron sus bases y construyeron una cultura de protesta aprove-
chando las movilizaciones anticorrupción, las crisis que involucra-
ron al PT y los crecientes sentimientos antipolíticos moldeados por 
los impactos de la investigación por corrupción de la Operación 
Lava Jato y la judicialización de la política brasileña.50

En su aparente novedad y excepcionalidad, las derechas bra-
sileñas actuales muestran estrechas conexiones con más aspectos 
que se observan sobre las derechas en otras latitudes. Otro de és-
tos es que al centro de la escena se encuentra un personaje que se 
muestra como externo a la política institucional, un outsider. Es el 
caso de Bolsonaro, pero también de Trump, Bukele, Milei y de la 
actual opositora de derecha en Venezuela, María Corina Macha-
do. A estas figuras se les agrega, desde las elecciones de 2023 en 
Paraguay, a Paraguayo “Payo” Cubas. Cubas es, de acuerdo con 
Lorena Soler, la síntesis de este tipo de perfiles. Por la elocuencia 
de la reconstrucción, pero también por las similitudes con las di-
ferentes figuras de las derechas latinoamericanas, conviene leer 
en extenso el perfil de Cubas elaborado por la autora:

Cubas no viste a la moda, no tiene asesores ni peluqueros y no 
vive en una de las zonas más ricas de la ciudad. Es hijo de un 
militar y siempre viste de negro. Fue elegido senador en 2018, 
pero fue destituido de su cargo al año siguiente después de agre-
dir a un oficial de policía y pedir la muerte de brasileños que vi-
ven en Paraguay, entre otras maniobras infames. Luego hizo un 
show de vender hamburguesas en la calle para sobrevivir, movi-
miento que se volvió viral y generó un gran apoyo del público. 
Más tarde volvió a vender hamburguesas para financiar su cam-
paña. Es un hombre hecho a sí mismo. Con el celular en la 
mano, se fotografía con ciudadanos de a pie y cuenta de memo-
ria los precios de cada corte de carne. Todo lo que hace Cubas 
refleja austeridad y precariedad frente a los “políticos tradicio-
nales”, que hablan desde los comedores de sus lujosas casas. 

50		 Ibidem, p. 58.
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Cubas es el único candidato que habló guaraní en cada una de 
sus intervenciones. El partido Cruzada Nacional de Cubas ter-
minó reflejando la voluntad de un sector social que ha crecido 
a la par del deterioro de los ingresos y del bienestar. Este sector 
también ve con creciente desconfianza las formas actuales de 
democracia. Este fenómeno es, en cierto sentido, el resultado 
de la pérdida de un horizonte y una visión comunes para un 
posible bienestar colectivo, de un consenso básico roto y de las 
promesas incumplidas de las democracias liberales.51

Se podría decir que, a grandes rasgos, este perfil describe la 
mayoría de los personajes que, en la región, parecen surgir de pron-
to, crean sus propios partidos políticos y de manera intempestiva 
ganan elecciones. Tanto Cubas, como Milei, Bukele, Bolsonaro e 
incluso Machado, entre otros, se presentan como outsiders, como 
personas que no se asemejan en nada a una clase política que no 
ha sabido responder a las necesidades de la población y que deci-
dieron involucrarse en la política institucional porque no toleraban 
el hartazgo que les generaba esa situación. Difícilmente podríamos 
decir que son personas carismáticas —aunque algunos provocan 
más simpatías que otros— pero todas estas figuras se presentan 
como cercanas de alguna u otra manera a la generalidad de las 
personas y, por lo tanto, pueden llegar a hacer que grandes partes 
de la población se sientan identificadas con su persona o al menos 
con el hartazgo que demuestran.

La tentación de clasificarles como figuras carismáticas —así 
sea un carisma trágico—, a mi parecer, nos impide ver dos elemen-
tos de gran relevancia. En primer lugar, que la mayoría de ellas 
y ellos miente cuando dice que no pertenece a la clase política. 
Bolsonaro y María Corina Machado, por ejemplo, han sido parte 
de la política institucional de sus respectivos países por años. Pero 
incluso en aquellos casos en los que la trayectoria política no es 
tan extensa, como en los casos de Bukele y Milei, centrarnos en 

51		 Soler, L., “The Metamorphosis of  the Paraguayan Right”, NACLA Report 
on the Americas, vol. 6, núm. 1, p. 76.
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las características y rasgos personales opaca dos de las grandes 
herramientas y estrategias que les han hecho llegar al poder de 
una manera tan contundente como veloz. Una de ellas es la que 
algunos han llamado la “batalla cultural” en la que las derechas 
disputan los significados y sentidos comunes. La otra es la exis-
tencia de redes políticas, pero también económicas que se han 
tejido entre las distintas derechas a nivel global y que apoyan de 
manera crucial en los momentos decisivos de cada país en el que 
colaboran.

El libro La batalla cultural: Reflexiones críticas para una Nueva De-
recha fue publicado en 2022 por el argentino Agustín Laje, quien 
entonces tenía menos de treinta años. El volumen se volvió rápi-
damente uno de los textos de referencia para las derechas con-
temporáneas de varias generaciones y de manera relevante para 
las generaciones jóvenes. Su éxito en esos rangos etarios se debe 
en buena medida a la habilidad del autor para aparecer en diver-
sas plataformas y a sus apariciones en conferencias en las cuales 
invita sus lectores y espectadores a no dejarse intimidar por el 
supuesto dominio discursivo de parte de las izquierdas. Espera 
lograr, en sus propias palabras, una unión entre las diferentes cé-
lulas que se encuentran en la lucha de lo “políticamente incorrec-
to”. Laje es quizá uno de los rostros más visibles entre el grupo 
de personas que considera estar librando una batalla cultural en 
la región, pero lo cierto es que es uno entre un nutrido grupo de 
personas que en los últimos años intenta desafiar la manera en 
que se cuenta la historia reciente de los países latinoamericanos y 
en especial la manera en que se leen los abusos de las dictaduras 
de la segunda mitad del siglo XX.

Este, sin duda no es un rasgo exclusivo de Latinoamérica, 
sino que comparten la mayoría de las derechas contemporáneas. 
Basta pensar en las personas que buscan relativizar las atrocida-
des del fascismo italiano con los excesos de los grupos comunistas 
en la guerra.52 Pero en la región, como subrayan Bohoslavsky y 
Broquetas, estos cuestionamientos sobre la interpretación y sig-

52		 Gobetti, E., E allora le foibe?, Roma, Laterza, 2021.
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nificado de algunos momentos históricos se han enfocado en la 
relectura de dos temas en específico:

En primer lugar, los pasados dictatoriales y sus violaciones de de-
rechos humanos han sido objeto de un renovado revisionismo y, 
en ocasiones, negacionismo por parte de las fuerzas de extrema 
derecha, una reacción a los avances de las investigaciones jurídi-
cas e históricas, así como a las políticas educativas y de memoria 
relacionadas con estos asuntos. En segundo lugar, se han dispara-
do las ofensivas contra lo que la extrema derecha llama “ideología 
de género”, expresadas en el repudio a la legalización del aborto 
y en amargos sentimientos antifeministas.53

Los autores observan que en Latinoamérica, en especial en 
Argentina y Brasil se puede constatar cómo los límites sobre lo 
que es posible y aceptable decir se han desplazado. Muchos dis-
cursos agresivos, intolerantes y racistas se hacen pasar por ejerci-
cios de valentía y de autenticidad por ser las únicas personas que 
se expresan de esa manera, escapando a las “dictaduras” de lo 
políticamente correcto.

Algunos autores han observado que una de las maneras que ha 
demostrado ser más eficaz en la difusión de estos discursos es que 
las personas que lo defienden lo hacen argumentando que poseen 
“conocimiento sobre «el otro lado de la verdad»—aquella que «no 
te enseñan en la escuela»”.54 La manera en la que estos mensajes se 
comunican es a través de la “perspectiva de un supuesto ‘hombre 
común’ con un punto de vista que reivindica valores tradicionales 
y patriarcales” y que considera que cualquier postura distinta a 
ellos es una amenaza que llega desde enemigos externos.55 La hi-

53		 Bohoslavsky, E. y Broquetas M., “Latin America’s New Right Wings: 
Shifting Ideologies, Transnational Ties”, NACLA Report on the Americas, núm. 56, 
vol.1, p. 2.

54		 Saferstein, E. y Analía Goldentul, “The Young Readers of  the Argentine 
Right”, NACLA Report on the Americas, núm. 56, vol. 1, p. 53.

55		 Sanahuja J. A. y López Burian C., “Latin America’s Neopatriots”, NAC-
LA Report on the Americas, núm. 56, vol. 1, p. 29.
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pótesis central, apuntan Ezequiel Saferstein y Analía Goldentul, es 
que la izquierda triunfó en términos culturales y eso

permitió a los ideólogos de derecha impulsar la necesidad de 
disputar las ideas de izquierda, sobre todo en el frente cultu-
ral. Su obra ensalza una relectura de la disputa hegemónica de 
Gramsci junto con una dinámica filosófica basada en la diferen-
ciación entre comunidades de amigos y enemigos inspirada en 
Carl Schmitt.56

Sanahuja y López consideran que la metáfora gramsciana 
sobre el interreino es especialmente adecuada para explicar el 
contexto en el que se desarrolla la disputa cultural de las dere-
chas contemporáneas. En particular refieren que la incapacidad 
de las clases dominantes para manejar una crisis múltiple y man-
tener su hegemonía; la crisis en la región, observan, “se ha tra-
ducido en una mayor desafección y desconfianza ciudadana, así 
como una crisis de representación y cuestionamiento de las élites 
y grupos dominantes. Estas dinámicas han abierto oportunida-
des para la erupción de nuevos Césares —líderes de derecha y 
autoritarios— que personalizan la política y se presentan a ellos 
mismos como representantes del “pueblo”.57 En este periodo en 
el que la “vieja” hegemonía ya no domina ideológica y cultural-
mente, pero la “nueva” aun no surge o aun no con la suficiente 
fuerza, surgen “nuevas fuerzas de extrema derecha y empren-
dedores políticos que al mismo tiempo generan y refuerzan las 
crisis superpuestas”.58 Pero, aunque podría parecer que la clave 
de las victorias recientes se encuentra relacionada con estos líde-
res o con sus características que logran convencer —y para las 
personas más críticas manipular— a la ciudadanía, hay estudios 
que muestran que es aún más relevante el trabajo que se hace en 
distintos espacios y redes que favorecen el surgimiento y éxito de 
estos “líderes” y que legitiman sus agendas.

56		 Ibidem, p. 53.
57		 Ibidem, p. 30.
58		 Idem.
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Como observa María Julia Giménez, para entender la emer-
gencia de estas figuras hay que prestar atención a las explicacio-
nes en niveles más amplios empezando por el nivel nacional pero 
también “las actividades y mecanismos acumulados a través de la 
articulación de redes transnacionales que crean escenarios para 
conectar e incubar”59 a las derechas radicalizadas. Estas lecturas 
nos permiten identificar conexiones entre estas figuras y con redes 
enteras de grupos de derechas a nivel global. Forti apunta que es-
tos dos tipos de conexiones se vuelven cada vez más visibles: por 
un lado, todos estos líderes políticos comparten relaciones perso-
nales. Se conocen entre ellos, hablan seguido, se felicitan en re-
des sociales, y se reúnen y participan en reuniones organizadas 
por los otros partidos “Por el otro lado, comienzan a ganar ma-
yor importancia redes globales tejidas por fundaciones y think tanks 
conservadores”.60 Muestra de ello es que muchos de los partidos 
de extrema derecha tienen escuelas de formación política cuyos 
profesores son integrantes de las derechas extremas de otros paí-
ses. Lo relevante en todo este proceso, como subraya Ana Belén 
Mercado, es identificar que en el proceso en el que los grupos de 
derechas “encuentran nuevas narrativas y estrategias no electora-
les para posicionarse como ‘agentes del cambio’ dentro del campo 
político, los think tanks aparecen como espacios privilegiados para 
la canalización y circulación de estos nuevos sentidos, que se cons-
truyen como una verdadera comunidad de ideas”.61

Dos de los think tanks más influyentes durante los últimos años 
en la región son la Fundación Internacional para la Libertad 

59		 Giménez, M. J., “Hunting Dracula, Hatching Monsters”, NACLA Report 
on the Americas, núm. 56, vol. 1, p. 86.

60		 Forti, S. “Extreme Rights 2.0, A Big Global Family”, NACLA Report on the 
Americas, núm. 56, vol.1, 2024, p. 25.

61		 Mercado, A. B., “Los think tanks y las derechas del s. XXI en América La-
tina Reflexiones a partir de su abordaje sobre el Estado durante la pandemia”, 
en Casco, José María; Giménez, María Julia; Mercado, Ana Belén y Morales 
Martín, Juan Jesús, Intelectuales y producción de conocimiento: de las catedrales y uni-
versidades a los think tanks, Boletín del Grupo de Trabajo Intelectuales, ideas y política, 
Buenos Aires, CLACSO, 2023, p. 39.
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(FIL) y la Conferencia Política de Acción Conservadora, CPAC 
por sus siglas en inglés (Conservative Political Action). La FIL fue 
creada en 2002, con sede en Madrid, pero compuesta por los di-
rectores de otros think tanks en América Latina cuyas preocupa-
ciones, de acuerdo con Maria Julia Giménez, son principalmen-
te tres: las amenazas a la democracia liberal por el populismo, 
nacionalismo y comunismo de Cuba, Venezuela y los países en 
los que llegaron gobiernos progresistas a inicios del siglo XXI 
(Argentina, Bolivia y Ecuador); la seguridad de los mercados y la 
guerra contra el narcotráfico; y la salvaguarda de la democracia 
de mercado, así como la reactivación del libre comercio en la 
región.62 Fue precisamente la llegada de gobiernos de corte pro-
gresista la que motivó la creación de este centro de pensamien-
to. Se consideró que estas victorias electorales de las izquierdas 
latinoamericanas significaban una pérdida de la hegemonía y 
predominancia del programa neoliberal. Pero su novedad re-
side, según la autora, en la manera en la que esta organización 
tejió una red para crear y reactualizar a otras redes y centros de 
derecha. Por ello, subraya, la FIL podría ser identificada como 
un think tank de segundo nivel. Es decir, es una organización que 
se dedica “a apoyar otras entidades en sus redes no sólo con el 
objetivo de participar en el movimiento de defensa (advocacy) sino 
fomentándola: incuban, conectan y transfieren información e 
influyen en otros think tanks y sus miembros”.63 La figura intelec-
tual más representativa y más vocal de la FIL es Mario Vargas 
Llosa, quien periódicamente publica sus opiniones en el blog de 
la página de la Fundación.

La CPAC, en cambio, tiene una historia más longeva. Esta 
conferencia anual es auspiciada por el grupo Unión Conserva-
dora Estadounidense desde 1964. Según su página es la organi-
zación de base (grassroots) conservadora más antigua en Estados 

62		 Giménez, María Julia, “Hunting Dracula, Hatching Monsters”, NACLA 
Report on the Americas, vol. 56, núm. 1, 2024, p. 88.

63		 Giménez, M. J., “Hunting Dracula, Hatching Monsters”, NACLA Report 
on the Americas, vol. 56, núm. 1, 2024, p. 87.
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Unidos y tiene la finalidad de proteger y preservar los valores de 
la vida, la libertad y la propiedad de los estadounidenses. Aun-
que su incidencia es predominantemente en Estados Unidos, 
este espacio se ha convertido en un punto de encuentro de las 
derechas a nivel global. Rebecca Sanders y Laura Jenkins notan 
cómo en los últimos años la CPAC ha agregado otros espacios de 
encuentro además de la tradicional conferencia en Washington 
DC a nivel nacional (como en Texas y Florida), pero también a 
nivel internacional en México, Brasil, Australia, Japón, Corea, 
Israel y Hungría. En este último país ha sido especialmente exi-
tosa la conferencia y se ha celebrado por tres años consecutivos 
con el apoyo del Centro por los Derechos Fundamentales, una 
organización de ultraderecha basada en Budapest. Parte de su 
éxito es que se trata de la única conferencia de la CPAC en 
Europa. En la edición de 2024 participaron el primer ministro 
Viktor Orbán, pero también otros líderes regionales de la dere-
cha radical entre quienes se encuentran Geert Wilders (Partido 
por la Libertad de Países Bajos) y Santiago Abascal (Partido Vox 
de España).

Las agendas de ambas organizaciones evidencian uno de los 
rasgos actuales más característicos de las derechas contemporá-
neas, que es la apropiación de discursos y resignificación de al-
gunas de las principales preocupaciones en materia de derechos 
humanos. Por ejemplo, uno de los puntos principales de activis-
mo de la CPAC es su supuesta oposición al tráfico de personas y 
esta agenda justifica su postura antiinmigración.64 Pero, además, 
organizaciones como la FIL o la CPAC juegan un rol decisivo 
en el panorama político contemporáneo, que es el de tejer re-
des y generar conexiones entre las diferentes derechas a nivel re-
gional y global. De acuerdo con Parker, la CPAC jugó un papel 
importante en conciliar y articular a las viejas y nuevas derechas 

64		 Russo, F., “The Biden Administration’s Open Border Policies: A Red-Car-
pet for Human Traffickers and Nightmare for Victims”, Blog digital de CPAC, CPAC 
Digital, 19 de abril de 2024, disponible en: https://www.cpac.org/post/the-biden-ad-
ministration-s-open-border-policies-a-red-carpet-for-human-traffickers-and-nightmare-fo.
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durante los años setenta en Estados Unidos65 y parece que aho-
ra vuelve a ser un escenario de convergencia conservadora, sólo 
que ahora a nivel regional. Esta labor es crucial en específico en 
América Latina en la que, como apunta María Julia Giménez, 
coexisten dos generaciones de derechas y han contribuido a que 
la identificación con ese lado del espectro político deje de tener 
una connotación negativa. La primera es la derecha liberal (por lo 
que hace a la democracia) y conservadora (por lo que hace a los 
valores religiosos), dominante al término de la Guerra Fría y du-
rante las dictaduras latinoamericanas. Esta derecha “se consolidó 
con los frágiles procesos de transición democrática. Es una dere-
cha que, sin perder los valores católicos conservadores, priorizó 
la defensa de democracias limitadas y un estado subordinado a 
los intereses del capital”.66 Esta generación o familia de derecha 
“apela no sólo a la tradición sino, sobre todo, a un perfil mode-
rado contrario a los cambios que atenten contra los privilegios 
de clase y el desigual mercado internacional. Es una derecha 
aparentemente adaptada al frágil juego de la institucionalidad 
democrática”.67

Esta aparente defensa de la institucionalidad democrática 
duró en las derechas hasta la aparición de gobiernos que pre-
tendían impulsar agendas más progresistas, aunque no tan dis-
ruptivas como ellas mismas o como las derechas asumieron. Sin 
duda, subraya Giménez, “la FIL es un ejemplo del surgimiento 
de fuerzas de derecha que no sólo respaldaron y aplaudieron la 
interrupción de las democracias en Honduras, Paraguay, Brasil y 
Bolivia, pero también ha contribuido al nacimiento de una dere-
cha de segunda generación.68 Esa segunda familia o generación 

65		 Parker, D. P., CPAC: The Origins and Role of  The Conference in the Expansion 
and Consolidation of  the Conservative Movement, 1974-1980, Tesis de doctorado, Uni-
versidad de Pennsylvania, 2015.

66		 Giménez, M. J., “Hunting Dracula, Hatching Monsters”, NACLA Report 
on the Americas, vol. 56, núm. 1, 2024, p. 89.

67		 Ibidem, p. 90.
68		 Idem.
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de derechas no se identifica con el carácter moderado de la pri-
mera y se presenta mucho más disruptiva y “antisistema”, pero 
sigue siendo apoyada y alimentada por las redes generadas y fo-
mentadas en estas organizaciones o think tanks; lo cual “expresa 
un proceso de renovación en las formas de operar y articular la 
batalla de ideas”69 de las derechas.

Precisamente debido a sus relaciones y colaboración a nivel 
internacional, existen autores y autoras que sostienen que en el 
mundo se desarrolla una “Internacional Reaccionaria”;70 una red 
de derechas que, aunque antiglobalistas, funcionan y accionan a 
nivel global para asegurar el fortalecimiento y afianzamiento de 
las derechas locales en cada geografía. Aunque sus reflexiones se 
enfocan principalmente al ámbito de las teorías de las relaciones 
internacionales, MacKay y LaRoche definen a la reacción

en términos de tres características básicas: la creencia en un or-
den anterior perdido que constituye la buena vida o las condiciones 
para el florecimiento humano, el reconocimiento de un evento o 
proceso específico que lo destruyó y una explicación de qué o quién 
es el culpable de ese cambio destructivo. Una política internacional 
reaccionaria es una doctrina que imagina un pasado en el que un 
determinado orden político nacional (ahora perdido) estaba seguro 

69		 Giménez, M. J., “Reflexiones en torno a las redes internacionales de think 
tanks y la traducibilidad” en Casco, José M. et al., “Intelectuales y producción de 
conocimiento: de las catedrales y universidades a los think tanks”, Boletín del Grupo 
de Trabajo Intelectuales, ideas y política, Buenos Aires, CLACSO, 2023, pp. 23 y 24.

70		 El término lo encontré por primera vez en el artículo MacKay, J. y LaRo-
che, C. D., “Why Is There No Reactionary International Theory?”, International 
Studies Quarterly, 2018, pp. 234-244, disponible en: https://doi.org/10.1093/isq/
sqx083. Pero en años más recientes la expresión se ha usado por Ramas San 
Miguel, Clara, “Social-identitarios y neoliberales autoritarios: dos corrientes en 
la nueva Internacional Reaccionaria”, en Guamán Hernández, A., Aragoneses, 
A. y Sebastián Martín, S. (eds.), Neofascismo: la bestia neoliberal. Ciencias sociales, 
Madrid, Siglo XXI, 2019, pp. 73-88 y empleado por Juan Gabriel Tokatlian, en 
diversos artículos de opinión y entrevistas, entre las que resalta Tokatlian, Juan 
Gabriel, “ Una Internacional Reaccionaria”, entrevistado por Mario Santucho, 
Revista Crisis, 6 de diciembre de 2028, disponible en: https://www.revistacrisis.com.
ar/notas/una-internacional-reaccionaria.
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dentro del orden mundial más amplio, o en el que el propio orden 
mundial era a la vez diferente y preferible.

De acuerdo con Sanahuja y López, la Internacional Reac-
cionaria surge a partir de la “crisis de la globalización”, que es-
tos autores entienden como una crisis orgánica en la que ideas 
y conceptos del pasado se retoman y reinterpretan “cargándolos 
de novedad al ponerlos en marcha en el presente, dando también 
sentido a su acción política”.71 Pero, aunque a primera vista pue-
de parecer paradójico que exista una Internacional Reaccionaria 
antiglobalista, los autores subrayan que la paradoja es sólo aparente 
porque en realidad se refiere a procesos en los que se generan, 
coordinan y convergen 

alianzas, redes y dinámicas que, de manera más circunstancial, 
permiten la generación y difusión de un repertorio de discursos, 
narrativas y prácticas políticas compartidas, en muchos casos 
aplicadas en el ámbito nacional, y… una visión global del orden 
internacional, aunque sea laxa y poco precisa.72

Una de las muestras más nítidas del actuar antiglobalista pero 
internacional, es el proyecto de la supuesta Iberosfera impulsado por 
el partido español Vox para la responder a una supuesta “contes-
tación al orden liberal internacional y el rechazo al globalismo, y 
como disputas en clave schmittiana que dan sentido político a su 
acción”.73 La Iberosfera representaría una unidad cultural en resis-
tencia frente a un globalismo que busca imponerse. “Iberosfera”, 
como resumen Fernández-Vázquez y Lerín, comenzaron a ser 
usados por Santiago Abascal y Vox a a finales de 2019 “Paralela-
mente, Vox creó su propio think tank, con el nombre de Fundación 
Disenso, con la vista puesta en el nuevo concepto de la iberosfe-

71		 Sanahuja, J. A. y López Burian, C., “Hispanidad e Iberosfera: antigloba-
lismo, internacionalismo reaccionario y ultraderecha neopatriota en Iberoaméri-
ca”, Fundación Carolina, Documentos de Trabajo 69 / 2022, 2a. Época, p. 20.

72		 Ibidem, p. 3.
73		 Ibidem, p. 20.
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ra, y fundó una plataforma digital bautizada precisamente con el 
nombre de La Gaceta de la Iberosfera el 12 de octubre de ese mismo 
año”.74 La gaceta difunde noticias de diferentes países de habla 
hispana y reproduce opiniones “de signo ideológicamente liberal 
en lo económico y conservador en lo moral”.

Sin embargo, es importante observar, como hace Clara Ra-
mas, que existen diversas corrientes en la llamada Internacio-
nal Reaccionaria, entre las que destacan quienes enfatizan en 
las identidades (que ella llama social-identitarios) y quienes po-
drían denominarse como neoliberales autoritarios, que combi-
nan la defensa del libre mercado con valores morales reacciona-
rios (algunos acompañados por el vector militarista).75 Lo cierto 
es, como apunta la autora, que estas dos “no pretenden restaurar 
un statu quo sino reconfigurarlo. Esto es lo primero que hay que 
entender de estas nuevas fuerzas: pretenden ofrecer una alterna-
tiva, una respuesta”76 a los problemas colectivos. La diferencia 
respecto de otras agendas, subrayan Sanahuja y López, es que la 
alternativa reimpulsada desde la Internacional Reaccionaria sir-
ve para contrastar y deslegitimar normas e instituciones de coo-
peración internacional, lo que a ojos de los autores les convierte 
en derechas neopatriotas.

IV. Conclusiones: ¿una Internacional Reaccionaria?

A pesar de ser una agenda que tiene cada vez más éxito en el ám-
bito de elecciones y de popularidad, uno de los retos más grandes 
para los estudios de las derechas contemporáneas está en identifi-

74		 Fernández-Vázquez, G. y Lerín Ibarra, D., “Hispanismo étnico e iberos-
fera: la peculiar mirada de Vox hacia la región latinoamericana”, Revista CIDOB 
d’afers internacionals, núm. 132, 2022, p. 61.

75		 Ramas San Miguel, Clara, “Social-identitarios y neoliberales autorita-
rios:dos corrientes en la nueva Internacional Reaccionaria”, en Guamán Her-
nández, A.; Aragoneses A. y Martín Martín, S. (eds.), Neofascismo: la bestia neoliberal, 
Madrid, Siglo XXI de España, 2019, pp. 73-88.

76		 Ibidem, p. 76.
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car rasgos o acuerdos mínimos en estos grupos. Por ejemplo, Eze-
quiel Saferstein y Analía Goldentul, observan que las juventudes 
que siguen a Milei pueden estar convencidas de sus ideas liberta-
rias pero mostrarse poco preocupadas por temas que por décadas 
unificaron a las derechas en el país como es el esclarecimiento del 
“verdadero” papel que tuvieron las fuerzas armadas durante los 
setenta. Los autores observan que las derechas actuales, y sobre 
todo las derechas jóvenes no se caracterizan tanto (o al menos no 
sólo) por el resentimiento. En estos grupos

también hay interés, entusiasmo y esperanza, visibles en las in-
terminables filas que hacen los seguidores para escuchar a estos 
autores, en los libros que leen y subrayan y en las conversaciones 
que mantienen con conocidos, amigos y familiares, a quienes in-
tentan convencer con argumentos e ideas.77

Mientras hace algunas décadas se decía con frecuencia que 
muchas de las juventudes estaban “despolitizadas” y no se intere-
saban de la política institucional, el panorama actual es muy dis-
tinto: puede observarse que existe una politización o repolitización 
hacia las derechas en diferentes lugares del mundo. Y es, quizá, 
esta renovada presentación la que ha convertido a las opciones de 
derecha como una alternativa de esperanza de futuro, de certeza 
(real o ficticia) de un futuro frente a la devastación ambiental y hu-
mana la que ha logrado convencer a personas de todas las genera-
ciones, pero de manera importante a las generaciones más jóvenes, 
a comprometerse y confiar en estos proyectos.

Desde el punto de vista académico, entender cuáles son las 
características y los estilos adoptados por las derechas contempo-
ráneas que logran convencer a las personas de sumarse, al menos 
de manera contingente, a sus filas, es de gran relevancia. Desde el 
punto de vista político, esta caracterización debería ayudar a los 
grupos que no se identifican con estas agendas a realizar un ejer-

77		 Saferstein, E. y Goldentul, A., “The Young Readers of  the Argentine 
Right”, NACLA Report on the Americas, vol. 56, núm. 1, 2024, p. 55.
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cicio de autocrítica y recomposición, para entender las falencias y 
oportunidades para el futuro. En este capítulo he tratado de apor-
tar, sobre todo desde lo académico, un esquema inicial de carac-
terización de las derechas contemporáneas en el que subrayo que 
estos grupos pretenden disputar el significado de algunas conquis-
tas históricas de los movimientos sociales en las últimas décadas. Al 
mismo tiempo, las derechas han adoptado maneras de organizarse 
que solían ser caracterizadas principalmente por sectores popula-
res y de izquierda, aunque, por lo general se desenvuelvan dentro 
de los límites de la institucionalidad. No buscan llegar al poder 
por la fuerza sino a través de una “batalla cultural” en la que se 
presentan como la mejor alternativa. En ese sentido, los think tanks 
se han convertido en espacios privilegiados de creación y fortale-
cimiento de las agendas de derecha, así como el invaluable apoyo 
que se brindan a nivel regional internacional, lo que ha hecho que 
algunas y algunos autores señalen la configuración de una Inter-
nacional Reaccionaria.

Si bien comparto la preocupación por las redes tejidas al in-
terior la llamada Internacional Reaccionaria y su impacto, me 
parece importante cerrar este texto con la advertencia que hacen 
Rosana Pinheiro Machado y Tatiana Vargas-Maia sobre el estu-
dio de las derechas extremas a escala internacional: es importan-
te recalibrar las lentes con las que estudiamos las experiencias de 
derecha en países colonizados en los que las ideas y prácticas de 
las derechas —sobre todo las derechas autoritarias— tienen una 
diferencia considerable en términos de escala y de impacto.

Esto se debe en gran medida a particularidades históricas y de 
contexto en los países del sur global, lo que observan las autoras es 
que en los países del Sur global el fenómeno de las derechas, inclu-
so aquellas nuevas o novedosas, no es necesariamente un regreso 
o resurgimiento de estos grupos, “sino en realidad la persistencia 
y fortalecimiento de estos rasgos”.78 Esto implica reconocer que la 
mayor parte del sur global pasó por un período de democracias no 

78		 Machado, Rosana Pinheiro, y Tatiana Vargas-Maia, (eds.), The Rise of  the 
Radical Right in the Global South, Nueva York, Routledge, 2023, p. 6.
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consolidadas, sin instituciones estatales efectivas. Aunque las prác-
ticas y narrativas de las derechas contemporáneas sean las mismas 
a nivel global, subrayan más adelante, las consecuencias que viven 
las personas en el sur global son distintas por tener lugar en partes 
del mundo más precarizadas y menos democráticas.79

Hace más de diez años Oscar Vieira señalaba la imposibili-
dad de pensar y establecer un Estado de derecho en países po-
larizados por la extrema desigualdad socioeconómica. El autor 
subrayaba que el hecho que existan personas tan pobres y ricas 
hace imposible pensar en un trato imparcial y de igualdad ante 
la ley, esencial para la idea del Estado de derecho, ya que los ni-
veles extremos de desigualdad provocan la invisibilidad y deshu-
manización de las personas empobrecidas al mismo tiempo que 
la inmunidad de las personas privilegiadas.80 De manera similar, 
podríamos pensar que la democracia no es posible en países tan 
desiguales como los nuestros, en los que existen derechas como 
las actuales, algunas de las cuales dejaron atrás el pudor de ne-
garle la condición de humanidad a grupos enteros de personas. 
Se podría decir incluso, que en países tan desiguales como los 
latinoamericanos y para los que la supuesta imparcialidad del 
Estado de derecho nunca ha sido realidad, pertenecen a una es-
pecie de derechas contextuales que, en la defensa de la neutrali-
dad del método terminan reafirmando la exclusión y opresión de 
millones de personas.
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I. Introducción

Con justa razón, la preocupación en torno a la intersección entre 
religión, derechos humanos y laicidad se ha incrementado dando 
como origen la multiplicación de distintas voces, foros e investi-
gaciones que buscan aportar algo a este, hoy por hoy, complejo 
entramado. Y es que, en las últimas décadas, tanto en México como 
en el mundo, se van generalizando nuevas condiciones sociales en 
las que, con independencia de los juicios de valor, la religión —o 
eso que la modernidad ha entendido y creado como tal— ya no 
puede ser contenida en la esfera de la vida privada. Desde el “re-
encantamiento del mundo”, la “islamización de Europa”, el uso 
estratégico de los derechos humanos por parte de grupos neocon-

*   Filósofo y escritor sobre mística, diálogo interreligioso y luchas socia-
les; coordina la Cátedra Jorge Manzano SJ del ITESO. ORCID: 0000-0002-
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Libro completo en https://tinyurl.com/4unfxwe9
2026. UNAM, Instituto de Investigaciones Jurídicas, 
https://www.juridicas.unam.mx/ 
Acervo de la BJV: https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv
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servadores o fundamentalistas, el surgimiento de nuevos movi-
mientos espirituales, entre otros fenómenos, hacen que la reflexión 
acerca del papel de la religión en el mundo contemporáneo siga 
siendo pertinente.

En el caso específico de la relación entre laicidad, religión y 
derechos humanos, una problemática a la que particularmente 
se le está prestando mucha atención es a lo que Juan Marco Va-
ggione ha llamado el “laicismo estratégico”.1 Es decir, los modos 
en los cuales ciertos grupos religiosos se valen de principios “lai-
cos”, tales como el derecho a la libertad religiosa o de expresión, 
para divulgar y fortalecer sus propias agendas morales, en mu-
chas ocasiones en detrimento o antagonismo con las agendas de 
otros grupos o movimientos como el feminista o el LGBTIQ+. 
El libro en el cual se enmarca este texto es, de algún modo, un 
esfuerzo más por reforzar el llamado a pensar estas situaciones.

Sin embargo, aunque varios autores en esta línea —incluyen-
do al propio Vaggione— subrayan la importancia de visibilizar 
la polifonía de voces en las comunidades o movimientos religio-
sos y espirituales, de tal manera que esta visibilización deje ver 
que el laicismo estratégico no identifica ni agota la totalidad de 
personas creyentes, todavía se alcanza a percibir un cierto des-
dén y reticencia por parte de los y las académicas y especialistas 
“críticas” y defensoras de derechos humanos a escuchar estas vo-
ces. En cierta medida, esto puede deberse a que buena parte de 
esta academia continúa demasiado inserta en los presupuestos 
modernos, como el “mito de la violencia religiosa”, que según 
William T. Cavanaugh, “está indisolublemente unido a la legiti-
mación del Estado y al uso que el Estado hace de la violencia”.2

Todo lo anterior se manifiesta de diversas maneras y con es-
pecificidades muy concretas en los distintos ámbitos de la vida so-

1		 Cfr. Vaggione, Juan Marco, “Sexualidad, Religión y Política en América 
Latina”, en Corrêa, S. y Parker, R. (orgs.), Sexualidade e política na América Latina: 
histórias, interseções e paradoxos, Río de Janeiro, ABIA, 2011, pp. 286-336.

2		 Cavanaugh, William T., El mito de la violencia religiosa, Granada, Nuevo 
Inicio, 2010, p. 234.
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cial, tales como pueden ser el campo de la salud, la educación, la 
política, etcétera. En este texto me propongo reflexionar en torno 
a esta intersección entre religión, derechos humanos y laicidad 
en el ámbito del diálogo interreligioso. Más concretamente, estas 
breves y propedéuticas indagaciones quieren llamar la atención 
sobre el uso estratégico (en el sentido del “laicismo estratégico”) 
de los consejos interreligiosos en México. Por ello problemati-
za la supuesta ahistoricidad y neutralidad del diálogo interreli-
gioso para así mostrar que en realidad este siempre depende de 
los entramados de poder e intereses de quienes lo promueven y 
lo practican. Posteriormente se presenta el caso del surgimiento 
de distintos consejos interreligiosos en México a partir del 2015, 
promovidos por la organización Conciencia Nacional por la Li-
bertad Religiosa.

Llama la atención que este fenómeno no haya captado el 
foco de interés de investigadoras e investigadores del campo re-
ligioso en México. Tal vez se deba a su novedad o a la poca in-
fluencia real que hayan tenido los consejos interreligiosos en la 
política mexicana. La respuesta a esta pregunta sólo puede ser 
respondida a través de un análisis que todavía no se ha hecho. 
Mi objetivo con este texto es presentar algunas reflexiones y con-
jeturas preliminares, propedéuticas a futuras publicaciones más 
detalladas del asunto.

Cabe subrayar, además, que esta investigación aporta no úni-
camente al tema de la laicidad en México, sino también a la dis-
cusión en torno al diálogo interreligioso, el cual es problemático 
en sí mismo y requiere de su tratamiento propio. La invitación 
recae, por lo tanto, en repensar colectivamente el diálogo interre-
ligioso en México y a concebir sus potencialidades.

II. Consideraciones sobre el diálogo interreligioso

El primer punto importante que abordar es la historización y des-
mitificación del diálogo interreligioso más allá de una aparente 
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obviedad respecto a su objeto o esencia. En otras palabras, es ne-
cesario ir más allá de pensar el diálogo interreligioso como una 
constante histórica, así como trascender su definición en tanto el 
diálogo que existe entre religiones. Como está más que trabajado 
por distintas investigaciones en diferentes lenguas, la religión —tal 
y como la conocemos— es un invento moderno inexistente antes 
del surgimiento del Estado-nación y que nace a partir de un re-
ordenamiento de las relaciones de poder en Europa. Para que el 
Estado-nación surgiera y pudiera gobernar, era necesario despla-
zar al antiguo orden, para lo cual fue efectiva la invención de la 
religión para, en primer lugar, aplicar la política de cuius regio, eius 
religio (según el rey la religión) y posteriormente separar la religión 
de la política inaugurando la clásica división de la vida en dife-
rentes esferas.3 Antes de ese hecho, la vida social no se dividía en 
esferas políticas, económicas o religiosas. Si no podemos hablar de 
religión antes de los siglos XVI y XVII, más anacrónico sería en-
tender fenómenos como el reinado de Ashoka o el encuentro entre 
Francisco de Asís y el sultán Malik Al Kamil dentro del marco de 
lo que hoy llamamos el “diálogo interreligioso”.

Esta misma hipótesis va a sostener Thomas Albert Howard, 
quien reconoce que como tal no es apropiado hablar de diálo-
go interreligioso antes de la modernidad. Sin embargo, cómo él 
mismo señala, sí podemos encontrar “precursores” o “heraldos” 
del diálogo interreligioso.4 Además de los ejemplos ya mencio-
nados de Francisco de Asís y Ashoka, Howard rescata el reinado 
del emperador mogol Akbar (1556-1605), el cual se caracterizó 
por una amplia y abierta convocatoria a que representantes de to-
das las tradiciones (especialmente jainistas, musulmanes, budistas, 
mazdeístas, católicos, sikhs, entre otros) visitaran su Ibadat Khana 
o Casa de Adoración. Ahí, el emperador Akbar era anfitrión de pro-
fundos diálogos y debates entre representantes de distintas filoso-

3		 Cavanaugh, William T., y Prado, Abdennur, Genealogía del monoteísmo. La 
religión como dispositivo colonial, México, Akal, 2018.

4		 Thomas Albert Howard, The Faiths of  Others. A History of  Interreligious Dia-
logue, Michigan, Yale University, 2021, p. 3.
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fías, incluyendo jesuitas que venían de Goa. También vale la pena 
recuperar las figuras de Ramon Llull y Nicolás de Cusa como dos 
grandes precursores del diálogo y la mutua comprensión entre las 
tradiciones religiosas o espirituales en la Europa cristiana.

Con todo, en su oficio de historiador, Howard también ad-
mite que 1893 es tal vez la fecha a la que tendríamos que remitir 
el nacimiento del diálogo interreligioso moderno, por lo menos 
en el sentido en el que contemporáneamente lo entendemos. Me 
refiero a la primera edición del Parlamento de las Religiones del 
Mundo, que contó con la participación de personalidades como 
Swami Vivekananda. Podemos leer este evento como la culmina-
ción de una serie de transformaciones espirituales y religiosas que 
se venían dando desde inicios del siglo XIX, entre las cuales in-
cluían el surgimiento de contactos más sostenidos entre europeos 
y tradiciones orientales, así como lo que Dominic Green reciente-
mente ha catalogado como “la revolución religiosa”,5 es decir, ese 
giro propiamente moderno en la espiritualidad que se dio en dicho 
siglo (alejamiento de la institución, individualización, teosofía, es-
piritismo, etcétera). Lo anterior preparó el “espacio mental” para 
siquiera poder concebir la posibilidad de un parlamento de las re-
ligiones del mundo, siendo que “religiones del mundo” ni siquiera 
existía trescientos años antes, y “religiones” refería, por ejemplo, 
para Teresa de Jesús en el siglo XVI, a las órdenes católicas como 
carmelitas, jesuitas o franciscanos.6 Desde ese entonces (1893), las 
instancias e iniciativas enfocadas en el diálogo interreligioso se han 
multiplicado. A nivel internacional destacan organizaciones como 
el propio Parliament of  the Worlds Religions, United Religions Iniciative, 
Religions for Peace y KAICIID.

Aunque aparentemente las distintas organizaciones interre-
ligiosas comparten una meta común, a saber, el diálogo y la ar-

5		 Green, Dominic, La revolución religiosa. El nacimiento de la espiritualidad moder-
na, 1848-1898, Barcelona, Galaxia Gutenberg, 2023.

6		 Torradeflot, “Teresa de Jesús y el diálogo interreligioso”, en Sancho Fer-
mín, Fco. Javier (dir), Teresa de Jesús en el diálogo interreligioso, Burgos, Grupo Edi-
torial Fonte-Monte Carmelo-CITeS-Universidad de la mística, 2016.
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monía entre las tradiciones espirituales, en realidad cada una está 
atravesada por distintos intereses, alianzas, ideologías, financia-
mientos y grupos específicos. Por lo que el diálogo interreligioso 
no es tan simple como el diálogo entre religiones, sino que forma 
parte de todo un entramado político-socio-religioso complejo. 
KAICIID, por ejemplo, es una organización intergubernamen-
tal de calibre internacional que incluye entre sus Estados miem-
bros a España, Austria, Arabia Saudita y el Vaticano.7 Tanto ésta 
como cualquier otra iniciativa interreligiosa están atravesadas 
por el poder, el contexto y las distintas narrativas a las cuales se 
adhieren sus miembros.

Siguiendo lo anterior, podemos percatarnos que el diálogo 
interreligioso moderno es todo menos un encuentro espontáneo 
y neutral entre tradiciones, sino un movimiento estructurado 
multifacético que carga consigo agendas, intereses, políticas, mie-
dos, preocupaciones, etcétera. Ciertamente podemos abordar el 
diálogo interreligioso en su acepción más elemental de encuentro 
entre tradiciones, pero en el ámbito social, lo que percibimos es 
toda una organización y hasta una narrativa específica en torno 
a lo que en lengua inglesa se conoce como el interfaith movement.

El siglo pasado fue testigo de la caída de las tesis positivis-
tas sobre el supuesto desencantamiento del mundo o superación 
de la esfera religiosa. En general, nuestra sensación es la de una 
complejización de esta misma esfera junto con la transición a 
sociedades cada vez más plurales, aunque no necesariamente 
pluralistas (es decir, son plurales de facto, pero esta pluralidad 
no se traduce en un pluralismo social de respeto, escucha, convi-
vencia). A partir del 11 de septiembre del 2001, se exacerbaron 
las publicaciones sobre el famoso “choque de civilizaciones”8 del 
que ya hablaba Samuel Huntington desde casi una década antes. 
En América Latina, en denuncia a los 500 años de la llegada de 

7		 Véase: KAICIID, “Who We Are”, disponible en: https://www.kaiciid.org/
who-we-are.

8		 Huntington, Samuel, The Clash of  Civilizations and the Remaking of  World 
Order, Nueva York, Simon & Schuster, 1996.
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Colón a este continente, se detonaron movimientos y levanta-
mientos en Ecuador, Perú, Bolivia, Venezuela, sin olvidar EZLN 
de México en 1994. Para muchos, tanto dentro como fuera de 
las instituciones religiosas,9 uno de los grandes retos para el siglo 
XXI sería el diálogo interreligioso e intercultural.

Veamos algunos casos concretos a modo de ejemplificación, 
aunque sean limitados en sus alcances y áreas. Dentro de la teolo-
gía católica, Hans Küng comenzó a abordar ampliamente la cues-
tión del diálogo interreligioso, incluso hasta llegar a afirmar que

No habrá paz entre las naciones
sin paz entre las religiones;
ni habrá paz entre las religiones
sin diálogo entre las religiones;
ni habrá diálogo entre éstas
sin el estudio de sus fundamentos.10

Del lado de la filosofía, por su parte, uno de los últimos re-
presentantes de la así llamada Escuela de Frankfurt, Jürgen Ha-
bermas, comenzó a desarrollar toda su “teoría de la acción co-
municativa”, en buena parte a partir del diálogo interreligioso en 
una era a la que él denomina como “era postsecular”, es decir, 
en donde la religión ha de ocupar un lugar en el diálogo de la 
esfera pública.11 En Oaxaca, México, Gustavo Esteva, colabora-
dor y amigo de Iván Illich, fundó a finales de los años noventa 
el Centro de Encuentros y Diálogos Interculturales (CEDI), si-
guiendo el mismo espíritu del Instituto Intercultural de Montreal 
(IIM) creado poco antes por Robert Vachon.12 Ambos, Esteva y 

9		 En el caso de la Iglesia Católica Romana, como veremos más adelante, el 
Vaticano II fue un parteaguas en las relaciones de los católicos con las personas 
no-cristianas.

10		 Küng, Hans, El judaísmo, Madrid, Trotta, 1993, p. 15.
11		 Cfr. Habermas, Jürgen, Tiempo de transiciones, Madrid, Trotta, 2004.
12		 Sobre Gustavo Esteva y el CEDI, véase González Gómez, Elías y Tornel, 

Carlos, Gustavo Esteva. Vida y obra de un intelectual público desprofecionalizado, México, 
Bajo Tierra Ediciones-CLACSO, 2023.
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Vachon, se inspiraron de las ideas y del trato que tuvieron con 
Raimon Panikkar, pionero y uno de los principales teóricos del 
diálogo interreligioso e intercultural a nivel mundial.

Los anteriores ejemplos son tan solo algunos entre tantísimos 
esfuerzos contemporáneos dentro de la esfera del encuentro entre 
personas de culturas o religiones diferentes. Para terminar este pri-
mer apartado de complejización del diálogo interreligioso, finalizo 
simplemente sumando la variedad de tipologías que existen a la 
hora de clasificarlo. En ocasiones se clasifica según el medio, por 
ejemplo, el diálogo interreligioso académico, o el político, el diplo-
mático, etcétera. En otro lugar13 propuse, siguiendo a Raimon Pa-
nikkar y a Emmanuel Levinas, distinguir el diálogo político-dialéctico, 
cuyo objetivo es la diplomacia, del ético-dialogal, que pretende un 
encuentro mucho más profundo entre las partes. Vanessa Resén-
diz propone otra división, la cual me parece bastante interesante.14 
Ella divide el diálogo interreligioso en:

1.	 Endógeno formal: diálogo interreligioso de las instituciones 
religiosas y cuenta con representación oficial. Por ejem-
plo, las que convoca el Vaticano.

2.	 Endógeno no formal: organizado por las instituciones, pero 
sin representación oficial. Hacen alianzas con gobiernos 
y sociedad civil, suelen tener más presencia en lo social. A 
su vez se subdivide en dos subtipos:

2.1. Entre personas laicas pertenecientes a diversas tradi-
ciones religiosas. Por ejemplo, asociaciones que, sin un 
apoyo explícito de las autoridades religiosas, se orga-
nizan (en ocasiones como ONG´s) para hacer trabajo 
interreligioso.

2.2. Grupos mixtos entre laicos y personas consagradas en 
sus propias tradiciones con amplio nivel de alcance ha-

13		 Cfr., González Gómez, Elías, Encuentro, Re-ligación y Diálogo. Reflexiones ha-
cia un diálogo Inter-Re-ligioso, México, Buena Prensa - ITESO, 2024.

14		 Reséndiz Saucedo, María de los Ángeles Vanessa, “Cristianismo y diálo-
go interreligioso”, Efemérides Mexicana, año 30, núm. 88, enero de 2012, p. 87.
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cia afuera. Por ejemplo, el Parlamento de las Religiones 
del Mundo.

3.	 Exógeno formal: son iniciativas interreligiosas de institucio-
nes seculares, como por ejemplo la ONU o la UNESCO.

4.	 Exógeno no formal: los encuentros interreligiosos que se dan 
espontáneamente entre las personas, como por ejemplo 
un matrimonio entre personas de dos tradiciones, o un 
musulmán que es invitado por su amigo judío durante la 
celebración del shabbat, etcétera.

Con toda esta amplia gama de información sobre el diálogo 
interreligioso, la cual nos ha llevado a problematizar la cuestión 
del mismo, vayamos ahora a preguntarnos: ¿qué sucede en Mé-
xico en materia de diálogo interreligioso?

III. Diálogo interreligioso en México

Conocemos la historia de la laicidad en México.15 La hegemonía 
de la Iglesia Católica Romana jugó un papel fundamental en la 
construcción de la laicidad mexicana, la cual, a diferencia de otros 
países como los Estados Unidos, se desarrolló como un proceso en 
buena medida anticlerical.16 La separación entre la Iglesia y el Es-
tado fue uno de los pilares del proyecto de nación liberal, a pesar 
de que los supuestos del liberalismo decimonónico no se cumplie-
ron, como son la individualización de lo religioso, su privatización 
y su despolitización.17 Con todo, este proceso fue herencia de la 

15		 Barranco, Bernardo, Las batallas del Estado laico. La reforma a la libertad re-
ligiosa, México, Grijalbo, 2016 y Blancarte, Roberto, La república laica en México, 
México, Siglo XXI, 2019.

16		 Cfr. Pérez-Negrón, A., “Anticlericalismo y libertad religiosa en México”, 
en Garma Navarro, Carlos y Meza Torres, Andrea (coords.), Aproximaciones crí-
ticas a la laicidad. Desafíos contemporáneos, México, UAM, 2023, pp. 209-240.

17		 Molina Fuentes, Mariana G., Laicidad y educación moral, México, Univer-
sidad Nacional Autónoma de México, Instituto de Investigaciones Jurídicas-
Instituto Iberoamericano de Derecho Constitucional, 2024, p. 23.
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artificial separación entre lo político y lo religioso, separación pro-
piamente moderna y colonial, y por lo tanto ajena a la experiencia 
de otros pueblos. La pretensión de la laicidad como el marco de 
armonía y tolerancia que hace posible la buena relación entre las 
posturas religiosas, en realidad es una postura religiosa en sí misma 
(la moderno-occidental), que se implanta como marco multicultural 
de todas las demás utilizando varios de sus dogmas, como el de los 
derechos humanos, para gobernar según sus propios estándares de 
justicia y buena vida.18 Es verdad que la laicidad tiene que ser es-
tudiada contextualmente, pero su proyecto parte de estos criterios. 
Aquí lo importante es preguntarnos por el papel del diálogo interre-
ligioso en este contexto que, nos guste o no, está predominantemen-
te manejado por la narrativa moderna y sus variantes.

El diálogo interreligioso puede fungir un papel importante 
en la disputa actual en torno a la laicidad, los derechos humanos 
y las relaciones entre tradiciones espirituales e instituciones pú-
blicas. El problema radica en que para que esto sea posible, las 
tradiciones espirituales tienen que modernizarse, es decir, con-
vertirse en ese invento moderno llamado religión. En otras pala-
bras, no es que el Estado se emancipó de la religión y puso a esta 
en su lugar (este es uno de los mitos de origen de la modernidad, 
pero en realidad funge más que nada como justificación interna 
y no tanto como fidelidad histórica). Más bien, fueron las nuevas 
ideas modernas las que inventaron el binomio secular-religioso y 
desde ahí se dispusieron a reordenar el mundo de acuerdo con 
esta nueva concepción de las cosas. En pocas palabras: el Estado 
crea a las religiones y éstas son sus hijas bastardas. Por lo tanto, 
el diálogo interreligioso como agente socioreligioso en el campo 
de la laicidad, sólo se da dentro del marco moderno y según sus 
reglas una vez que los grupos se han constituido en los paráme-
tros de las religiones.

Los aires del Vaticano II trajeron consigo un nuevo paradig-
ma en lo que respecta al diálogo interreligioso, especialmente en 

18		 Cfr. González Gómez, Elías, Religarnos. Más allá del monopolio de la religión, 
Barcelona, Kairós, 2022.
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los países donde la Iglesia católica aún ostentaba una fuerte he-
gemonía.19 Las declaraciones Nostra Aetate y la Unitatis redintegratio, 
aunque tímidas en su apertura, representaron un cambio de pa-
radigma en la Iglesia católica al alejarse de la por siglos sostenida 
extra ecclesiam nulla salus.20 Lo anterior posibilitó el surgimiento de 
la Teología de la Liberación, que si bien el diálogo interreligioso 
no fue su fuerte al inicio, sí sentó las bases para un diálogo inter-
cultural y para el posterior nacimiento de la Teología del pluralismo 
religioso en clave liberadora.21 En México, estos nuevos aires se 
tradujeron, por lo menos en algunos sectores de la Iglesia cató-
lica, en caminos de diálogo intercultural que devinieron en, por 
ejemplo, teologías indias mayenses en el sureste del país.

Ya en los años noventa, los cambios constitucionales de 1992 
en México dieron pie a una serie de transformaciones en el ám-
bito de lo religioso. Hasta antes de ese año, la religión en Méxi-
co era contenida para que no participara en la esfera pública, 
dentro de la paradoja de un país predominantemente católico. 
A partir del 92, las religiones pueden tener una figura legal (pue-
den constituirse como Asociación Religiosa o A. R.) y se les per-
mitió mayor participación social. Esto abrió la puerta a muchas 
nuevas posibilidades de reconocimiento de la diversidad religiosa 
en México, pero también, sobre todo a partir de los posteriores 
gobiernos del PAN, hizo que muchas voces de talante más bien 
conservador o tradicionalista se organizaran para buscar los mo-
dos de influir en la política mexicana.

Fue también un tiempo de cambio en el diálogo interreli-
gioso a nivel mundial. Por ejemplo, se llevó a cabo el segundo 
Parlamento de las Religiones del Mundo en 1993 (a 100 años del 
primero). En lo que respecta a México, algunas instancias religio-

19		 Cfr. Pérez Prieto, Victorino, La búsqueda de la armonía en la diversidad. El diálogo 
ecuménico e interreligioso desde el Concilio Vaticano II, Navarra, Verbo Divino, 2014.

20		 Concilio Vaticano II, Concilio Vaticano II. Constituciones. Decretos. Declaracio-
nes, Madrid, BAC, 1967, pp. 721-827.

21		 Cfr. Vigil, José María, Teología del pluralismo religioso. Curso sistemático de teolo-
gía popular, Quito, Abya Yala, 2005.
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sas se organizaron desde el 92 para crear el Consejo Interreligio-
so de México (CIM), que operaría oficialmente a partir del 95 y 
que continúa vigente hasta la fecha.22 Desde sus inicios, el obje-
tivo principal de este consejo ha sido “cultivar buenas relaciones 
entre las religiones y crear y mantener una vía de comunicación 
sobre intereses comunes con las instituciones gubernamentales 
y civiles del país”. Subrayan que no constituyen una Asociación 
Religiosa en sí misma, “sino una asociación civil en la que se reú-
nen asociaciones religiosas en una relación de igualdad entre las 
mismas”. Podemos ver, por lo tanto, que el diálogo interreligioso, 
por lo menos en su acepción moderna, comenzó a ser más signi-
ficativo a nivel nacional como internacional.

Vale la pena detenerse brevemente a comentar algunos ras-
gos del CIM, tanto de sus inicios como en la actualidad. En un 
capítulo dedicado a la relación entre la Cuarta Transformación 
y la religión, Elio Masferrer Kan comenta lo siguiente: “Desde 
la Coordinación de Asesores del Subsecretario de Asuntos Reli-
giosos de Gobernación estructuraron a ciertas iglesias y obispos 
católicos adeptos al PRI en los Consejos Interreligiosos que se 
oponen ‘firmemente’ y proponen el establecimiento de una so-
ciedad teocrática”.23 Me comuniqué directamente con el autor y 
pudimos entablar una entrevista. Según su lectura,24 la creación 
de los consejos interreligiosos, empezando con el CIM que fue el 
primero, respondía a una coyuntura sociopolítica mexicana en la 
que el PRI comenzaba a dejar de ser lo que era. Nuevos perso-
najes como el propio Salinas y posteriormente Zedillo, quienes 
no pertenecían a la vieja guardia del PRI, comenzaron a abrir 

22		 Cfr. Consejo Interreligioso de México, “Inicio”, disponible en: consejointe-
rreligi.wixsite.com.

23		 Masferrer Kan, Elio, “La religión, la política, las elecciones y la 4a trans-
formación”, en Fuerte, José Alejandro, Ortíz Acosta, Juan Diego, Flores Soria, 
Dario Armando (coords.), Religión y política en la 4T de AMLO, Guadalajara, Uni-
versidad de Guadalajara, p. 92.

24		 No analizo a profundidad la entrevista realizada al profesor Masferrer, 
puesto que tiene mayor relación con futuros análisis de profundización que le 
seguirán a este seminal trabajo.
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diálogos con grupos religiosos, particularmente con la Iglesia 
Católica Romana. De ahí que, después de estos dos sexenios, le 
siguieran otros dos del PAN —partido reconocidamente católi-
co—. Según Masferrer, los cambios constitucionales del 92 en 
materia de asuntos religiosos, así como la creación de consejos 
interreligiosos, responden a un momento político particular y a 
necesidades políticas igualmente específicas. De ahí que, en sus 
inicios y durante varios años, la cabeza del Consejo Interreligio-
so de México fuera el arzobispo católico de México, aunque en 
la práctica delegara su función a algún representante. En estos 
primeros años participó en el CIM, por ejemplo, el controvertido 
cardenal Norberto Rivera.

Sin embargo, pronto los vientos socio-políticos cambiaron. 
La sociedad misma cambió con la globalización, el neoliberalis-
mo, las nuevas tecnologías, y aunque la relación Iglesia Católica 
y Estado mexicano continúa siendo importante a considerar, las 
nuevas subjetividades son influenciadas por muchas más fuentes 
ideológicas que únicamente la Iglesia. México, además, aunque 
de manera lenta y paulatina, se ha convertido cada vez más en 
un país multireligioso. Así, el propio CIM se fue transformando, 
buscando apoyar iniciativas y dialogar sobre temáticas que con-
sidera comunes al pueblo mexicano, sin ser temáticas necesaria-
mente religiosas. Sobre todo, según nos comentó en una entre-
vista Efrén Velázquez, de la Iglesia Anglicana y actual presidente 
del CIM, se quieren buscar temas que no polaricen ni dividan a 
la población. Esto ha hecho que muchas asociaciones religiosas 
se hayan ido separando del CIM, ya que de lo que quieren ha-
blar es justamente sobre esos temas, como el aborto, eutanasia, 
objeción de consciencia, etcétera. La historia del CIM es un muy 
buen ejemplo de la intersección entre laicidad, poder y diálogo 
interreligioso.

Antes de pasar al siguiente punto acerca de las agendas neo-
conservadoras, cabe subrayar algunas de las bondades del diá-
logo interreligioso, como el hecho que aporta al conocimiento 
entre tradiciones, ya que muchos de los estigmas de dónde vienen 
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males como la islamofobia o el antisemitismo se forman a partir 
de un desconocimiento rampante de la otra tradición. De igual 
modo, el diálogo interreligioso sirve como un canal y puente de 
comunicación para que la población en general, y también las 
instituciones públicas conozcan las tradiciones y creencias de los 
habitantes del territorio, incluso, el diálogo interreligioso puede 
traducirse en alianzas concretas que devengan en acciones direc-
tas en pro de la sociedad, como el cuidado del barrio, apoyos a 
la salud, etcétera. Podríamos decir que por lo menos en México, 
los cambios constitucionales del 92 posibilitaron que personas de 
distintas tradiciones, inspiradas o afianzadas desde su identidad 
religiosa, participaran más ampliamente en los asuntos públicos 
comunes. Sin embargo, así como algunas de estas acciones pueden 
ser respetadas y admiradas, también existen otras bastante proble-
máticas y complejas de entender y juzgar, este es el caso de los gru-
pos neoconservadores y sus alianzas con las derechas emergentes.

IV. El diálogo interreligioso en la agenda 
neoconservadora

En el ámbito académico aparecen cada vez más investigaciones 
que intentan analizar estas nuevas emergencias de grupos religio-
sos que se valen de la jerga de los derechos humanos (muchas veces 
bajo la bandera de la libertad religiosa, de conciencia y de expre-
sión) para introducir su agenda en la esfera pública. En el 2018, 
mientras me encontraba en la Ciudad de México estudiando mi 
maestría, algunas organizaciones, debido a mi trabajo interreligio-
so, me invitaron a debates en la Cámara de Diputados y al Senado 
de la República. Estos eventos eran convocados dentro de la coyun-
tura de las elecciones. Vale la pena decir que estos eventos hubieran 
sido imposibles en el modelo de laicidad mexicano anterior a 1992. 
Algo que me sorprendió enormemente fue encontrarme de pronto 
inmerso en discusiones ambiguas en torno a la libertad religiosa, 
el derecho a decidir de las mujeres, la eutanasia u otros temas afi-
nes. Era como si la libertad religiosa fuese el caballo de Troya para 
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hablar de otras cosas, que, si bien tenían que ver, no era el tema 
central al cual nos habían invitado a dialogar. El diálogo interreli-
gioso desde abajo —grassroots como se dice en inglés— que yo había 
conocido de pronto se veía desplazado por un diálogo interreligioso 
de corte político-dialéctico,25 es decir, en un instrumento de estrategia 
política.

Esta experiencia del 2018 me ha dado vueltas en la cabe-
za desde entonces. Cuando me invitaron a dialogar en la Cáte-
dra Benito Juárez del Instituto de Investigaciones Jurídicas de la 
UNAM en torno a la laicidad y los derechos humanos, no pude 
sino recordar esas reuniones y volver a la pregunta que me in-
quietó en su momento: ¿está el diálogo interreligioso permeando 
también de este fenómeno neoconservador?, ¿forma parte el diá-
logo interreligioso de aquello que Juan Marco Vaggione denomi-
na como “laicismo estratégico”?26 Lamentablemente tengo que 
responder que sí: si bien no el diálogo interreligioso en su conjun-
to, pero ya que este está atravesado siempre por el poder, puede 
servir a distintos tipos de intereses. Este texto trata de mostrar 
esta realidad a través de aproximarse a un caso concreto: los con-
sejos interreligiosos. Pero antes, es necesario aclarar que, según 
se ha expuesto, el diálogo interreligioso, si bien es un fenómeno 
moderno más o menos organizado, no representa ningún tipo 
de movimiento unitario ni homogéneo. “Diálogo interreligioso” 
funciona como una suerte de paraguas que abarca tanto eventos 
académicos de religiones comparadas, como sesiones políticas de 
deliberación pública o asociaciones que se definen bajo dicho ob-
jetivo o meta social para ofrecer ayuda humanitaria. Así, la agen-
da del diálogo interreligioso se construye según la intersección, 
intereses y contexto de cada instancia, grupo u organización. En 
este caso, daré cuenta de cómo una agenda neoconservadora 
utiliza el diálogo interreligioso a su favor, sin que esta agenda 
represente o agote al fenómeno mucho más amplio del diálogo 
interreligioso en general.

25		 González Gómez, Elías, Encuentro, Re-ligación y Diálogo..., cit.
26		 Vaggione, Juan Marco, op. cit.
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Hablar de neoconservadurismo o de nuevos fundamentalis-
mos tampoco es sencillo. No significan lo mismo. El conservador 
busca mantener un orden establecido, el fundamentalista quiere 
regresar al fundamento (a su interpretación) y cambiar la situa-
ción para armonizarla más con esa idea. Se puede por lo tanto 
ser conservador y fundamentalista, pero también sólo conserva-
dor o solo fundamentalista. El término de “fundamentalismo re-
ligioso” proviene en realidad del cristianismo protestante:

nace en la segunda década del siglo XX en Estados Unidos, a par-
tir de la publicación de una serie de doce volúmenes, denominados 
“Los Fundamentos”, escritos por teólogos protestantes. En estos 
textos, se promovía una fe basada en la literalidad e infalibilidad de 
las escrituras sagradas, rechazando cualquier lectura orientada a 
interpretar la Biblia en base a los contextos históricos y culturales.27

Según Roberto Blancarte, Pauline Capdevielle y Alejandro 
Martínez, los fundamentalismos son hechos políticos que rebasan 
la esfera de lo meramente religioso o social. No son fenómenos 
fosilizados, sino vivos y en movimiento que están “orientados a sa-
tisfacer necesidades culturales emergentes”.28 Pero, aunque diver-
sos, sí se pueden encontrar algunos rasgos comunes, como ciertas 
posturas absolutistas a la hora de leer la realidad, el dogmatismo 
o fuerte apego a sus tradiciones, así como elementos o actitudes 
reactivas ante la modernidad o secularización. Según los mismos 
autores, este “tipo de movimientos ha demostrado ser exitoso en 
diferentes partes del mundo, en particular en América Latina, al 
conseguir influir en la agenda política, especialmente, respecto a 
los temas de sexualidad, familia, educación, etcétera”.29

27		 Morán Faúndes, José Manuel y Peñas Defago, María Angélica, Manual 
de capacitación para activistas latinomaricanas/os. Los fundamentalismos religiosos en movi-
miento, Córdoba, Católicas por el derecho a decidir, 2012, p. 9.

28		 Blancarte, Roberto y Capdevielle, Pauline (coord.), Política, Religión y Vio-
lencia. ¿El retorno de los fundamentalismos?, México, Universidad Nacional Autóno-
ma de México - Instituto de Investigaciones Jurídicas, 2019, p. 1.

29		 Ibidem, p. 3.
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A veces se confunde conservador con fundamentalista, aun-
que hay que señalar que, en América Latina, en muchos casos, sí 
se da la coincidencia. Para fines de este escrito, no prestaré tanta 
atención a la diferencia entre ambos, ya que me centro en las 
posturas, que ya sean conservadoras o fundamentalistas, se valen 
del diálogo interreligioso para impulsar su agenda en pro de la 
familia tradicional, libertad religiosa, etcétera.

Esta situación, aunque la visión “progresista” de la academia 
suela leerla justamente como los fundamentalistas o conservadores 
reactivos frente a la modernidad, la laicidad y los derechos, no es 
sino parte de la misma modernidad. Al igual que en filosofía mo-
derna entran tanto Descartes, Kant, Hegel, los románticos o Kier-
kegaard (a pesar de ser grandes críticos entre sí), la realidad de los 
nuevos fundamentalismos no es un hecho más allá de lo moderno, 
sino una problemática típicamente moderna. Laicidad y seculari-
dad, así como sus resistencias religiosas, son producto del horizonte 
moderno, es una discusión típica y exclusivamente moderna. Es por 
este motivo que el “uso estratégico” de los derechos humanos 
por parte de los grupos neoconservadores no tendría que ser visto 
necesariamente como una mera estrategia, puesto que estos gru-
pos están tan enmarcados en la modernidad como quienes, quizás 
ciertamente sí de manera más crítica, buscan reinterpretar la lai-
cidad para que responda de mejor manera a las nuevas realidades 
religiosas y sociales globales, tales como el pluralismo religioso.

En este último esfuerzo por repensar la laicidad desde un ho-
rizonte más amplio existen ya muchos y muy valiosos esfuerzos,30 
aunque siempre cabrá la duda de si el problema con la laicidad 
no es cómo se le piense o ejecute, sino su propia matriz moder-
na que, por más que se quiera, no puede renunciar a sus pro-
pios límites. Pero del lado conservador también se han estado 
realizando muchos esfuerzos por repensar la laicidad según su 
conveniencia: por ejemplo, los bufetes de abogados patrocina-
dos por empresas o iglesias que promueven valores particulares, 

30		 Dávila, María X. y Chaparro, N., Estrategias de resistencia para defender y 
reflexionar sobre la laicidad en América Latina, Bogotá, Colección Dejusticia, 2022.
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participaciones en eventos sobre construcción de paz, creación 
de maestrías sobre derechos humanos y libertad religiosa,31 en-
tre otras. Sin embargo, no he encontrado ninguna investigación 
que dé cuenta del caso concreto de la creación de consejos inte-
rreligiosos en México y cómo estos han sido impulsados desde 
la misma agenda neoconservadora. Desconozco el motivo por el 
cual este tema no ha despertado mayor interés: ¿poca visibilidad?, 
¿difícil acceso a la información?, ¿poca relevancia real a nivel de 
acciones concretas? Aunque asumiendo que esta pregunta tiene 
que formar parte de futuras investigaciones, y con independencia 
de cuál sea el motivo de su desconocimiento, considero que este 
tema amerita una investigación académica más en forma, proyec-
to en el que me encuentro trabajando actualmente. Mi intención 
es que estos pocos párrafos sirvan como una provocación para 
otros investigadores e investigadoras y se puedan así reconocer esta 
realidad ahora tan poco tomada en cuenta.

En México existen una serie de “consejos interreligiosos”. 
El más antiguo, según tengo conocimiento, es el ya menciona-
do CIM. Otros consejos fueron organizándose posteriormente, 
cada uno respondiendo a los contextos de sus propios lugares, 
puesto que sabemos que en México existen regiones religiosa-
mente más diversas que otras. A partir de la segunda década de 
nuestro siglo, encontramos un prolífico surgimiento de consejos 
interreligiosos en el territorio nacional. He encontrado el dato 
de que incluso existe uno por estado. Curiosamente, la informa-
ción que puede encontrarse más fácilmente en internet sobre es-
tos consejos está relacionada con la organización Conciencia Na-
cional por la Libertad Religiosa, una asociación que en sus propios 
términos se define como “sin fines de lucro, fundada en la Ciu-
dad de México en el año 2015, con el propósito de actuar en la 

31		 Véase Maestrías en Derechos Humanos y Libertad Religiosa de la Aso-
ciación civil Conciencia Nacional por la Libertad Religiosa, disponible en: pos-
gradocnlr.org y Centro de Estudios Avanzados de las Américas, disponible en: 
https://www.ceaamer.edu.mx/maestrias-en-linea/maestria-en-derechos-humanos-y-liber-
tad-religiosa.php.
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promoción y defensa de los derechos humanos relacionados con 
la familia, la libertad religiosa y la objeción de conciencia”.32 
Casi toda la información que se puede encontrar acerca de los 
consejos interreligiosos proviene de su página principal o de otra 
que depende de ellos mismos, llamada Observatorio Internacional de 
Libertad Religiosa.33

Si bien no se dice explícitamente, si se indaga un poco, sur-
ge el dato de que esta asociación se encuentra detrás de la crea-
ción de varios de estos consejos interreligiosos que se han ido 
creando en los últimos años, como el Consejo Interreligioso de 
Jalisco inaugurado en el 2017.34 También, según he indagado, 
se han dado casos de consejos interreligiosos que ya existían 
pero que se han ido sumando a sus agendas. Un ejemplo de 
estas agendas se deja ver en lo que consideran un importante 
“logro”, según lo expresa el Observatorio Internacional de Li-
bertad Religiosa, del Consejo Interreligioso de Baja California 
Sur, a saber:

La caminata en contra del aborto convocada por parte del Con-
sejo Interreligioso de Baja California Sur para demostrar el re-
chazo cuidadano a la aprobación de esta práctica en este mismo 
estado. Gracias al accionar del Consejo, asistieron a la marcha 
pacífica más de 2,500 ciudadanos y permitió demostrar la fuerza 
necesaria para impedir el avance de este tipo de iniciativas, ya 
que finalmente la Legislatura estatal no aprobó la legalización 
del aborto.35

32		 Conciencia Nacional por la Libertad Religiosa, “Fundación”, disponible 
en: https://conciencianacional.org/?page_id=2716.

33		 Observatorio Internacional de Libertad Religiosa, “Los Consejos inte-
rreligiosos en México”, 15 de febrero de 2022, disponible en: https://observato-
riolibertadreligiosa.org/?p=77009.

34		 Consejo Interreligioso de Jalisco (CIJ), “¿Qué es el CIJ?”, disponible en: 
http://cijalisco.com.mx/.

35		 Observatorio Internacional de Libertad Religiosa, “Consejos, Interreli-
giosos: Un Recorrido por sus principales logros a nivel nacional”, 25 de febrero 
de 2022, disponible en: https://observatoriolibertadreligiosa.org/?p=77211.
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Me parece que lo anterior refleja la problemática que quie-
ro señalar: el diálogo interreligioso en México está siendo uti-
lizado como plataforma para impulsar cierto tipo de agendas, 
principalmente la defensa a la libertad religiosa entendida según 
la comprensión de grupos específicos. Habría que apuntar que 
incluso eso de “interreligioso” tendría que ir muy entre comi-
llas, ya que en realidad se trata de un ecumenismo (diálogo entre 
denominaciones cristianas), debido a que la mayoría de los inte-
grantes de estos consejos son varones de alguna denominación 
cristiana, aunque sí hay participación de varias mujeres.

V. Reflexiones finales

Como he intentado mostrar desde el inicio de esta reflexión, el 
diálogo interreligioso no es una realidad neutral ni inocente, no 
se define meramente como el encuentro entre distintas religiones. 
En primer lugar, el diálogo interreligioso moderno presupone la 
invención y creación de las religiones por la política e ideología 
estatal de la modernidad ilustrada. Sin la creación del binomio 
secular-religioso, el diálogo interreligioso no sería posible. Desde 
ese punto podemos leer los entramados de poder, narrativas e his-
toricidades que operan en el diálogo interreligioso. En segundo 
lugar, el diálogo interreligioso contemporáneo se ha convertido en 
todo un movimiento, el interfaith movement anglosajón, creando toda 
una serie de organizaciones, posgrados y activismos propios de ese 
campo. Dentro de este amplio universo, llegamos a la problemá-
tica actual de los consejos interreligiosos en México, los cuales, en 
su mayoría, parecen responder a un cierto tipo de agenda política 
y no a otras, hecho que extrañamente no ha despertado la aten-
ción que un asunto así requeriría por parte de la academia para 
tratar de entenderlo mejor.

Reitero, habría que cuestionarse eso de “uso estratégico” 
como algo propio de estos movimientos, ya que, si nos ponemos 
serios, ¿qué facción política no utiliza derechos según su propia 
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interpretación de la realidad? Tal vez algunas escuelas jurídicas 
defiendan aquella prístina e inmaculada noción de los derechos 
humanos inscritos en el alma de la persona y que son además 
universales y eternos. El pluralismo jurídico actual acepta, por el 
contrario, que eso de “derechos humanos universales” es bastan-
te cuestionable desde una perspectiva intercultural. Es prudente 
preguntarse entonces si la laicidad no se usa indistintamente por 
cualquier grupo político que apele a la separación entre Estado y 
religión según le convenga.

Por lo menos en el caso del diálogo interreligioso, queda cla-
ro, repito, que ni es neutral ni universal ni ahistórico. Por el con-
trario, al estar atravesado por distintas intersecciones, se vuelve 
presa de la circunstancia, aunque por sus propias características, 
también puede trascenderla en ocasiones. Ahora bien, así como 
existen esfuerzos interreligiosos con agendas más bien enfoca-
das a la mutua comprensión entre tradiciones o a la solución de 
problemáticas sociales como el acceso al agua potable, también 
existen usos del diálogo interreligioso que responden a otro tipo 
de agenda, como el caso de la defensa de la familia tradicio-
nal, o la defensa del derecho a la libertad religiosa, entre otras. 
Así lo muestra la reciente creación de consejos interreligiosos en 
México impulsados por la asociación Conciencia Nacional por 
la Libertad Religiosa. Pareciera que, en este último caso, “inte-
rreligioso” significara cerrar filas entre religiones ante cambios 
sociales con los que no están de acuerdo. Esto corre el riesgo de 
perpetuar la ilusoria división entre religión y Estado, o incluso 
religión y sociedad civil, así como de reducir el fenómeno reli-
gioso a este tipo de manifestaciones. En realidad, si se escarba 
un poco, no es difícil ver que los conflictos entre grupos religio-
sos y grupos progresistas en torno a los derechos y a la interpre-
tación de la laicidad, no es un conflicto entre antimodernidad 
y modernidad, sino entre distintas versiones de lo moderno, cada 
una pretendiendo hegemonía frente a las demás. Al final, los con-
flictos en general no son porque unos quieran la laicidad y otros 
no, o unos quieran derechos y otros no, sino que cada facción tiene 
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su propia interpretación de lo que es la laicidad y de lo que son los 
derechos. Están jugando el mismo juego, aunque en ocasiones no 
se reconozcan mutuamente como compañeros de juego.

En este mismo juego se ve atrapado el diálogo interreligioso, 
en tanto sus orígenes son modernos y presuponen la creación de la 
religión a través del proceso de secularización, las ciencias moder-
nas de la religión, la individuación, el surgimiento de los derechos 
humanos, etcétera. ¿Puede el diálogo interreligioso trascender este 
paradigma? Esa es tal vez la pregunta que habría que estarnos ha-
ciendo, aunque rebasa las posibilidades de este escrito.

Sirvan por lo menos estas páginas para lanzar una primera 
provocación con el fin de problematizar el diálogo interreligioso, 
descubrir sus vaivenes, potencialidades y capacidades, y de modo 
muy particular, para iniciar una indagación en torno al fenómeno 
de los consejos interreligiosos en México. Existen consejos inte-
rreligiosos en otros países como Perú, pero analizarlos ameritaría 
una investigación a parte. Cabe subrayar que entre los consejos 
interreligiosos hay diversidad, tal como lo podemos ver en México 
en la diferencia de agenda del CIM frente a otros consejos. Sin em-
bargo, se corre el riesgo de que el diálogo interreligioso en México, 
a partir de las agendas de los consejos interreligiosos que han asu-
mido la narrativa de organizaciones como Conciencia Nacional 
por la Libertad Religiosa, se convierta en sinónimo de este tipo de 
iniciativas cuando la realidad del diálogo interreligioso es mucho 
más amplia, compleja e interesante.
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I. Introducción

La elección de Jair Bolsonaro, un político de extrema derecha, 
como presidente de Brasil en 2018, se inserta en un contexto de 
crecimiento de lo que ha sido llamado conservadurismo, neocon-
servadurismo, ola conservadora, derecha, derecha radical, nueva 
derecha, etcétera, observado en varios países del mundo.1 2 Aun-
que su elección no puede considerarse una ruptura con el pasado 

	*   Doctora en Ciencias Criminales y profesora del Máster en Derecho de 
la Universidad Federal de Rio Grande (FURG - Brasil). ORCID: 0000-0002-
4672-0084.

**   Máster en Derechos Humanos por el Centro Universitario Ritter dos 
Reis (UniRitter) y abogado. ORCID: 0009-0002-1644-3183.
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neo”, Lutas Sociais, Brasil, núm. 36, enero-junio de 2016, pp. 166-178.
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conservador y autoritario brasileño,3 el uso explícito de un discur-
so de odio, homofóbico, sexista, racista y articulador de un ataque 
al género o a la “ideología de género” impactó a gran parte de la 
sociedad brasileña y sirvió para movilizar y unir el pensamiento 
conservador en torno a su candidatura, despertando un sentimien-
to antigénero aparentemente dormido en el país, pero presente 
durante más de una década en sus discursos parlamentarios,4 que 
resurge con fuerza en las redes sociales.

La “cruzada contra el género” es una empresa transnacio-
nal liderada por la Iglesia Católica que forma parte del proyecto 
conservador que cobró fuerza en América Latina a partir de 
2010. La “invención de la ideología de género”, en palabras 
de Junqueira,5 fue una reacción tardía de la Iglesia Católica a los 
logros feministas en el ámbito de los derechos sexuales y repro-
ductivos, especialmente durante las conferencias de la ONU ce-
lebradas en El Cairo (1994) y Pekín (1995).6 7 8 Es “un significante 
para lo que las/os católicas/os interpretan como los males del 
liberalismo en el ámbito de la sexualidad humana”9 y también 
una estrategia política, un eslogan político para una movilización 
transnacional antigénero que puede significar cosas distintas se-

3		 Stumpf  Gonzáles, Rodrigo et al., “Nova direita ou vinho velho em odres 
novos? A trajetória conservadora no Brasil do último século”, Revista Debates, 
núm. 2, mayo-agosto de 2021, pp. 9-44.

4		 Guazina, L. S. et al., “A normalização da agenda anti-gênero de Jair Bol-
sonaro: uma análise dos jornais Folha de S. Paulo e Estado de São Paulo”, Sur 
le journalisme, núm. 1, 2021. pp. 44-61.

5		 Diniz Junqueira, Rogério, “A invenção da ‘ideologia de gênero’: a emer-
gência de um cenário políticodiscursivo e a elaboração de uma retórica reacio-
nária antigênero”, Psicologia Política, núm. 43, 2018, pp. 449-502.

6		 Ibidem, pp. 44-502.
7		 Correa, Sônia, “A ‘política de gênero’: um comentario genealógico”, Ca-

dernos Pagu, núm. 53, 2018, pp. 1-16.
8		 Teixeira, Raniery Parra y Biroli, Flávia, “Contra o gênero: a ‘ideologia 

de gênero’ na Câmara dos Deputados brasileira”, Revista Brasileira de Ciência 
Política, núm. 38, 2022, pp. 1-40.

9		 Graff, A., “’Ideología de género’: conceptos débiles, política poderosa”, 
¡Habemus Género! La Iglesia Catolica y Ideologia de Género, núm. 2, 2017, pp. 84-91.
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gún el contexto político.10 La expresión “ideología de género” se 
convierte así en un neologismo del género, una búsqueda para 
resignificar el sentido de las teorías feministas de género, o “un 
artefacto retórico y persuasivo en torno al cual reorganizar su 
discurso y desencadenar nuevas estrategias de movilización po-
lítica e intervención en la arena pública”11 para evitar avances y 
promover retrocesos en el ámbito de género, sexo y sexualidades, 
en la esfera de la igualdad de género y de los derechos sexuales y 
reproductivos, creando pánico moral.12 Reafirma la jerarquía y el 
binarismo sexual, la familia tradicional, rechaza arreglos fami-
liares no heterosexuales, patologiza la homosexualidad y la tran-
sexualidad, sostiene valores morales y religiosos (cristianos), la 
primacía de la familia en la educación de los hijos e la oposición 
a la educación sexual en las escuelas.13 Así, la artillería antigénero 
apunta a los movimientos feministas y LGBTQIA+ como “ene-
migos” privilegiados.

En la política brasileña, su inserción ocurrió en medio de los 
ataques al Plan Nacional de Educación en 2013, cuando “fuer-
zas católicas y evangélicas, asociadas al movimiento Escuela Sin 
Partido, lanzaron un ataque contra género, sexualidad y raza en 
los debates del Plan Nacional de Educación”.14

A su vez, en la Cámara Federal,15 numerosas propuestas le-
gislativas utilizaron la retórica de la “ideología de género”. La 
investigación de Teixeira y Biroli16 sobre el uso de los términos 

10		 Ibidem, pp. 84-91.
11		 Diniz Junqueira, Rogério, “A invenção da...”, cit., p. 451.
12		 Miskolci, Richard y Campana, Maximiliano, “«Ideologia de gênero»: 

notas para a genealogia de um pânico moral contemporâneo”, Revista Sociedade 
e Estado, núm. 3, septiembre-diciembre de 2017, pp. 725-747.

13		 Diniz Junqueira, Rogério, “A invenção da...”, cit., p. 451.
14		 Correa, Sônia, “Ideologia de gênero: assim surgiu o espantalho”, Outras 

Palavras, 14 de mayo de 2021, disponible en: https://outraspalavras.net/direita-
assanhada/ideologia-de-genero-assim-surgiu-o-espantalho/.

15		 Usamos la expresión “Cámara Federal” para referirnos a la Cámara de 
Diputados por considerarla inclusiva.

16		 Teixeira, Raniery y Biroli, Flávia, “Contra o gênero…”, cit., p. 1.
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“ideología”, “género” e “ideología de género” en propuestas le-
gislativas elaboradas entre 2010 y 2018 encontró que la expresión 
“ideología de género” se utilizó en 2014 como un “vocablo co-
mún y aglutinador” para diferentes actores políticos que se opo-
nían a la agenda de igualdad de género y diversidad sexual. La 
gran mayoría de las propuestas correspondieron a “reacciones de 
los parlamentarios a acciones con origen en el Ejecutivo y en el 
Judicial”,17 especialmente el Plan Nacional de Educación, las polí-
ticas públicas sobre educación sexual e identidad de género, cuya 
idea central era la defensa de la pureza de la infancia y en contra 
de su sexualización.18 Pero será en 2018, durante la campaña elec-
toral presidencial, cuando Bolsonaro y “grupos políticos religiosos, 
seculares y de extrema derecha, como el Programa Escuela Sin 
Partido (ESP), el Movimiento Brasil Libre (MBL) y los Revoltados 
En Línea”19 hacen uso electoral de la “ideología de género”.

Este es el contexto político en el cual Bolsonaro utiliza la lu-
cha contra la “ideología de género” y posteriormente, al asumir 
la presidencia, declara en su discurso de posesión que va a “unir 
al pueblo, valorar la familia, respetar las religiones y nuestra tra-
dición judeocristiana, combatir la ideología de género, conser-
vando nuestros valores”.20

Durante su (des)gobierno, Bolsonaro buscó destruir las políti-
cas, especialmente en el ámbito de la educación, medio ambiente 
y derechos humanos, y nombró como ministra del Ministerio de 
la Mujer, de la Familia y de los Derechos Humanos (MMFDH) a 

17		 Ibidem, p. 1.
18		 En el mismo sentido, véase Andrade Assunção, Amanda de y Silva Car-

doso, Fernando da, “Patriarcalismo, gênero e direito: a categoria estupro na 
produção legislativa brasileira (2005-2017)”, Veredas FAVIP: Revista Eletrônica de 
Ciências e Cultura, núm. 11, 2018, pp. 95-119.

19		 Melo, Flávio, “Não é fumaça, é fogo! Cruzada antigênero e resistências fe-
ministas no Brasil”, Revista Estudos Feministas, núm. 3, p. e72564, 2020, pp. 1-16.

20		 “Leia a íntegra do discurso de Bolsonaro na cerimônia de posse no Con-
gresso”, Folha de São Paulo, 1 de enero de 2020, disponible en: https://www1.
folha.uol.com.br/poder/2019/01/leia-a-integra-do-discurso-de-bolsonaro-na-cerimonia-
de-posse-no-congresso.shtml.
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la pastora Damares Alves, que convirtió al ministerio en el lugar 
privilegiado de la lucha contra la “ideología de género”.21 22 23

A diferencia de algunos gobiernos autoritarios que modifi-
caron la Constitución para gobernar,24 25 Bolsonaro utilizó un 
método denominado por Vieira, Glezer y Barbosa26 como infra-
legalismo autoritario, que se caracteriza por el uso preferente de 
decretos, resoluciones, nombramientos y acciones de naturaleza 
administrativa para eludir el control del Poder Legislativo.

Teniendo en cuenta este escenario, la investigación buscó 
responder a la siguiente pregunta: ¿el discurso presidencial y de 
la ministra de las Mujeres contra la “ideología de género” se tra-
dujo en políticas públicas mediante el método del infralegalismo 
autoritario? Para responder a esta pregunta, se examinaron los 
actos normativos emitidos por el gobierno brasileño entre 2019 
y 2022, específicamente los emitidos por la Presidencia de la Re-
pública y por el MMFDH, relacionados con el tema de la inves-
tigación. El objetivo principal fue probar y demostrar la hipótesis 
de que en el país se llevó a cabo una política antigénero que se 
implementó no sólo discursivamente, sino mediante la emisión 
de normas jurídicas, configurando una política normativa anti-
género a través del método del infralegalismo autoritario.

21		 Hein de Campos, Carmen y Bernardes, Márcia Nina, “Violência contra 
as mulheres, reação violenta ao gênero e ideologia de gênero familista”, Civilis-
tica.com, año 8, núm. 1, 2019, pp. 1-19.

22		 Hein de Campos, Carmen y Bernardes, “Ideologia de gênero e o Minis-
tério da Mulher, da Família e dos Direitos Humanos”, Revista Estudos Feministas, 
núm. 3, 2022, pp. 1-13.

23		 Kalil, Isabela, “Políticas anti derechos en Brasil: neoliberalismo y neo-
conservadurismo en el gobierno de Bolsonaro”, Derechos en riesgo en América Lati-
na: 11 estudios sobre grupos neoconservadores, Brasil, Torres, 2020, pp. 35-54.

24		 El presidente de Turquía, Recep Tayyip Erdogan, llevó a cabo un refe-
réndum para modificar la Constitución y ampliar sus poderes, disponible en: 
https://www.bbc.com/portuguese/internacional-39612089.

25		 Kalil, Isabela, “Políticas anti derechos…”, cit., p. 37.
26		 Vilhena Vieira, Oscar et al., “Supremocracia e infralegalismo autoritário: 

o comportamiento do Supremo Tribunal Federal durante o governo Bolsona-
ro”, Novos Estudos, núm. 3, septiembre-diciembre de 2022, pp. 591-605.
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Metodológicamente, se llevó a cabo una investigación docu-
mental utilizando como fuentes primarias resoluciones y decretos 
del MMFDH, así como decretos de la Presidencia de la República 
(PR). La recopilación de normas se realizó en los sitios web de la 
Presidencia de la República (https://www.planalto.gov.br) y de la Im-
prensa Nacional (https://www.in.gov.br/consulta), donde están dis-
ponibles, utilizando los siguientes descriptores: “género”, “ideo-
logía de género”, “violencia”, “violencia de género”, “familia”, 
“mujer”, “lesbianas”, “gays”, “LGBT”, “derechos humanos”, 
en el período del 1o. de enero de 2019 al 31 de diciembre de 
2021. En la primera fase de recopilación de datos se encontraron 
1.267 decretos de la Presidencia de la República, así como 457 
resoluciones y 49 resoluciones del Ministerio de la Mujer, de la 
Familia y de los Derechos Humanos. Después de la lectura, se 
excluyeron los actos que no se relacionaban con el objeto de la 
investigación, como los que nombraban personas para cargos, 
creaban y eliminaban cargos y funciones gratificadas, los rela-
cionados con la Comisión de Amnistía, la Funai, entre otros te-
mas que no guardaban relación con las cuestiones de género. Al 
final, la investigación contó con 22 decretos, 45 resoluciones y 5 
resoluciones del Ministerio, realizándose el examen de su conte-
nido, su sistematización y la separación en categorías de análisis 
y cuadros sinópticos. Se utilizó el método de análisis de conteni-
do de Laurence Bardin (1977), con sus conceptos de unidad de 
contexto (cada una de las normas editadas según los descriptores 
enumerados) y unidad de registro (términos o su ausencia para 
confirmar la hipótesis de investigación). Los actos normativos 
fueron categorizados analíticamente y analizados para verificar 
si el gobierno de Jair Bolsonaro implementó o no una política 
antigénero.

El artículo está dividido en dos secciones, además de la intro-
ducción y las conclusiones. En la primera, se discute la incorpo-
ración de la perspectiva de género en las políticas públicas ante-
riores y durante el período de investigación, con el objetivo de 
demostrar que la política de género establecida a partir de 2003 
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se debilitó en 2015 hasta convertirse en antigénero durante el 
gobierno de Bolsonaro. En la segunda sección, se analizan los 
hallazgos de la investigación que confirman la desarticulación de 
la perspectiva de género en el ámbito de las políticas públicas del 
MMFDH mediante el infralegalismo autoritario.

II. La perspectiva de género en los Ministerios 
de la Mujer (SPM/MIM/MMFDH)

La incorporación de la perspectiva de género en las políticas pú-
blicas es el resultado de una larga lucha feminista por la democra-
tización del Estado, que comenzó a finales de la década de 1970 
y cuyos resultados tardaron décadas. En 1985, los movimientos 
feministas y de mujeres crearon el Consejo Nacional de Derechos 
de la Mujer (CNDM), un actor importante en la articulación de 
una agenda feminista y en el establecimiento de derechos durante 
los trabajos de la Asamblea Nacional Constituyente. A través del 
“Lobby del Batom”, lograron asegurar derechos en la Constitu-
ción de la República de 1988, aunque muchos no se efectuaron 
debido a la falta de políticas públicas.

En la década del 2000, la agenda feminista propuso directri-
ces para políticas públicas en temas como violencia, salud, niñas y 
adolescentes, generación de empleo e ingresos, educación, trabajo, 
infraestructura urbana y vivienda, cuestión agraria, transversali-
dad de género en las políticas públicas y acceso al poder político 
y empoderamiento.27 28 29 Casi una década después de la creación 
del CNDM, en 2002, se creó la Secretaría de Estado de Derechos 

27		 Matos, Marlise y Paradis, Clarisse Goulart, “Desafios à despatriarca-
lização do Estado brasileiro”, Dossiê O Gênero da Política: Feminismos, Estado e 
Eleições. Cadernos Pagu, núm. 43, 2014, pp. 57-118.

28		 Bandeira, Lourdes, Brasil: Fortalecimento da Secretaria Especial de Políticas para 
as Mulheres - Avançar na transversalidade da perspectiva de gênero nas políticas públicas, 
Brasil, CEPAL/SPM, 2005, pp. 73-76.

29		 Ferreira Santos Farah, Marta, “Gênero e políticas públicas”, Revista Estu-
dos Feministas, núm. 1, enero de 2004, pp. 47-71.
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de la Mujer (SEDIM), vinculada al Ministerio de Justicia, como 
el organismo federal encargado de las políticas para las mujeres.30

Un año después, en 2003, con la creación de la Secretaría 
Especial de Políticas para las Mujeres (SEPM) y posteriormente 
SPM, vinculada a la Presidencia de la República durante el pri-
mer mandato del presidente Lula, es cuando se desarrolló real-
mente una política de incorporación de la perspectiva de género 
en las políticas públicas.

Para analizar en esta sección, utilizamos el estudio realizado 
por Tokarski et al. y publicado por el Ipea,31 que examinó la trayec-
toria de avances y retrocesos de las políticas para las mujeres ela-
boradas por la Secretaría de Políticas para las Mujeres/Ministerio 
de las Mujeres entre 2003 y 2020. El resultado mostró que entre 
2003 y 2014 se consolidó una agenda de políticas para las mujeres; 
entre 2015 y 2018 hubo un estancamiento de esta agenda; y entre 
2019 y 2020, se deslegitimaron y desmantelaron las políticas. La 
investigación analizó la estructura organizativa y la capacidad de 
producción de políticas públicas, considerando los recursos huma-
nos y financieros y los sistemas de gestión de recursos.32

Según el estudio, la creación de la Secretaría Especial de Po-
líticas para las Mujeres (SEPM) en 2003, con estatus de Ministe-
rio, fue el hito de la institucionalización de la agenda de igual-
dad y transversalidad de género en las políticas públicas. Entre 
2003 y 2014, hubo un significativo aumento del presupuesto de 
la Secretaría y la expansión de la acción a otras áreas además 
de la violencia.33

Así, la trayectoria de la Secretaría de Políticas para las Muje-
res (SPM) de 2003 a 2015 fue de consolidación y fortalecimien-
to institucional, de ampliación de políticas públicas y también 

30		 Pereira Tokarski, Carolina et al., De política pública à ideologia de gênero: o 
processo de (des)institucionalização das políticas para as mulheres 2003 a 2020, Brasil, 
Ipea, 2023, pp. 6-64.

31		 Idem.
32		 Idem.
33		 Idem.
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de contribución significativa a la expansión de los organismos 
locales de políticas para las mujeres.34 Durante este período, el 
presupuesto creció,35 se llevaron a cabo cuatro Conferencias Na-
cionales y se elaboraron tres Planes Nacionales de Políticas para 
las Mujeres, ampliando la participación social en la elaboración 
de las políticas públicas, se creó la Ley Maria da Penha y la Cen-
tral de Atención a la Mujer, y se estableció un “nuevo método de 
formulación e implementación de políticas basado en conceptos 
como transversalidad e interseccionalidad”.36 Coordinar la trans-
versalidad de género (horizontal y vertical) fue una de las princi-
pales funciones de la SPM.

Además, la interseccionalidad fue otro concepto/principio 
incorporado, debido a las críticas feministas, especialmente del 
feminismo negro, a la universalización de la categoría “mujeres”. 
Así, la confrontación al racismo, sexismo, lesbofobia y desigual-
dades generacionales se incorporó a los segundos y terceros Pla-
nes Nacionales de Políticas (PNPM).37

Otro aspecto importante de la política en ese período se 
refiere a la participación social, es decir, a la democratización 
en la elaboración de políticas públicas. En este sentido, la SPM 
invirtió financieramente en los Consejos Estatales y Municipa-
les y cambió las atribuciones del CNDM, mediante el Decreto 
4.773/2003, que pasó a tener carácter consultivo y una partici-
pación más activa en la gestión de la política.38 Sin embargo, la 

34		 Bandeira Coêlho, Denilson y Walter Costa, Maria Luiza, “Difusão dos 
organismos de políticas para mulheres nos governos municipais: análise dos de-
terminantes da política (1998-2014)”, Administração Pública e Gestão Social, núm. 
1, 2020, pp. 1-20.

35		 Entre 2003 y 2014, el presupuesto anual asignado a la SPM (Secretaría 
de Políticas para las Mujeres) aumentó de poco más de R$ 50 millones a alre-
dedor de R$ 265 millones, un aumento del 430% en doce años, aunque repre-
sentaba una fracción muy reducida del presupuesto. Sin embargo, en 2015, el 
presupuesto autorizado fue de R$ 300 millones, el más alto en la historia de la 
Secretaría. Pereira Tokarski, Carolina et al., De política pública…, cit., p. 17.

36		 Ibidem, p. 6.
37		 Ibidem, pp. 6-64.
38		 Idem.
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incorporación de conceptos como equidad de género, transver-
salidad, interseccionalidad y participación social para la cons-
trucción de un nuevo paradigma de gestión “encontró resisten-
cias en la burocracia, que venía actuando con base en un ethos 
propio y consolidado desde hacía muchos años”.39

Cabe destacar que de 2008 a 2012, los Planes Plurianuales for-
talecieron las políticas en áreas como violencia, trabajo/autono-
mía económica, salud, educación y participación política. Pero de 
2013 a 2018, sólo las áreas de violencia y trabajo/autonomía eco-
nómica recibieron atención, demostrando que comenzaba a haber 
una disminución de las demás acciones para la igualdad de género. 
Sólo la gestión de la transversalidad se mantuvo de 2003 a 2018.40

Esta trayectoria ascendente de la SPM entró en declive en 
2015, al inicio del segundo mandato de la presidenta Dilma Rous-
seff. Durante la acalorada disputa electoral para la Presidencia en 
2014, se incorporaron a la discusión pública temas de orden moral 
como la criminalización de la homofobia y el matrimonio entre 
personas del mismo sexo,41 lo que se relaciona con el crecimiento 
del conservadurismo en el Congreso Nacional y la ascendente in-
fluencia de los evangélicos en el proceso electoral y en las agendas 
morales.

Con el objetivo de obtener apoyo en el Congreso Nacional, 
la presidenta lleva a cabo una reforma ministerial en la cual la 
Secretaría de Políticas para las Mujeres (SPM), la Secretaría de 
Políticas para la Igualdad Racial (SEPIR) y la Secretaría de De-
rechos Humanos (SDH) se incorporan a un único ministerio, el 
Ministerio de la Mujer, de la Igualdad Racial y de los Derechos 
Humanos, con una evidente pérdida simbólica de poder político 
y un aumento de las dificultades burocráticas.42 Este esfuerzo no 
evita la apertura de un proceso de juicio político y la destitución 

39		 Ibidem, p. 18.
40		 Ibidem, pp. 6-64.
41		 Instituto de Pesquisa Aplicada (Ipea), Políticas sociais: acompanhamento e aná-

lise, Brasil, 2015, pp. 7-40.
42		 Pereira Tokarski, Carolina et al., De política pública… cit., pp. 6-64.
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de la presidenta, asumiendo el vicepresidente, Michel Temer, 
el 31 de agosto de 2016. En septiembre de 2016, se extingue el 
cargo de ministra de Estado de las Mujeres, de la Igualdad Ra-
cial, de la Juventud y de los Derechos Humanos,43 y la cartera 
de las mujeres se traslada al Ministerio de Justicia, siendo nom-
brada como secretaria una diputada conservadora. En febrero 
de 2017, la Secretaría, que había pasado a llamarse Secretaría 
Nacional de Políticas para las Mujeres (SNPM), se traslada al 
Ministerio de Derechos Humanos,44 y nueve meses después pasa 
a formar parte de la Secretaría de Gobierno de la Presidencia.45 
En 2018, regresa al Ministerio de Derechos Humanos, donde 
permanece hasta el final del mandato de Temer.46 Todos estos 
cambios impactaron la imagen de la Secretaría, que perdió im-
portancia, experimentó cambios en su estructura, presupuesto 
y en la continuidad de las políticas. Así, de 2016 a 2018, con 
la disminución del número de servidoras, de su capacidad pre-
supuestaria y de ejecución de las políticas de género, hubo un 
retroceso en la incorporación de la transversalidad de género y 
la interseccionalidad en las políticas.

Si de 2003 a 2012 la SPM inició su trayectoria de fortaleci-
miento institucional con una perspectiva orientada hacia la ela-
boración y ejecución de políticas públicas de género, en 2012 
comenzó una concentración de la política en el área de violencia 
y trabajo, con un declive evidente a partir de 2015, y en 2018 el 
desgaste y el debilitamiento institucional y político ya eran evi-
dentes. En 2018, el panorama era propicio para el desmantela-
miento, ya que el debate de género, que ya venía siendo aborda-
do de manera visible y articulada desde 2014, se convirtió en un 
elemento central en la disputa electoral y postelectoral.

43		 Fue extinto por la Ley 13.241, del 29 de septiembre de 2016.
44		 La transferencia se llevó a cabo mediante la Medida Provisional n. 

768/2017.
45		 Instituto de Pesquisa Aplicada (Ipea), Políticas sociais: acompanhamento e aná-

lise, Brasil, 2019, pp. 1-411.
46		 Pereira Tokarski, Carolina et al., De política pública…, cit., p. 27.
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En 2019, con la asunción de Bolsonaro como presidente de 
la República y de la pastora Damares Alves como ministra de la 
Mujer, comenzó la ejecución del combate a la “ideología de gé-
nero” mediante cambios infralegales que evidencian el desman-
telamiento de las políticas públicas de género.

III. Ministerio de la Mujer, la Familia y los Derechos 
Humanos y los hallazgos de la investigación

1. Las políticas públicas para las mujeres

A diferencia del estudio de Torkarsi et al.,47 que analizó la imple-
mentación de la política y concluyó con el desmantelamiento de la 
misma, esta investigación tuvo como objetivo verificar si y cómo se 
implementó una política normativa antigénero en el gobierno de 
Bolsonaro, especialmente a través del método del infralegalismo 
autoritario por parte del Ministerio de la Mujer, la Familia y los 
Derechos Humanos (MMFDH). Para ello, es importante situar y 
discutir la estructura de este ministerio y su organización.48

El MMFDH tenía competencia legal para la elaboración de 
políticas y directrices destinadas a la promoción de los derechos 
humanos, incluidos los derechos de la mujer, la familia, el niño y 
el adolescente, la juventud, las personas mayores, las personas con 
discapacidad, la población negra y las minorías étnicas y sociales 
(artículos 43, I, a, b, c, d, e, f, g, h), la lucha contra todas las for-
mas de violencia, discriminación, prejuicio e intolerancia (II), en-
tre otros. El artículo 44 y sus incisos establecían la estructura básica 
del Ministerio, un “superministerio” con ocho secretarías naciona-
les y once órganos colegiados (Consejos Nacionales), incluyendo el 

47		 Ibidem, pp. 6-64.
48		 El Ministerio fue creado por la Medida Provisional 870/2019, 1o de ene-

ro de 2019, que estableció la organización básica de la Presidencia de la Repú-
blica y de los Ministerios, y fue convertida en la Ley 13.844, del 18/06/2019.
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Consejo Nacional de Derechos de la Mujer,49 que reunía a las 
antiguas Secretarías de Políticas para las Mujeres, la Secreta-
ría de Promoción de la Igualdad Racial y el Ministerio de De-
rechos Humanos. A esta estructura se agregaron la Secretaría 
Nacional de Protección Global; la Secretaría Nacional de De-
rechos de la Persona con Discapacidad; la Secretaría Nacional 
de Promoción y Defensa de los Derechos de las Personas Mayores; 
la Secretaría Nacional de Derechos del Niño y del Adolescente; la 
Secretaría Nacional de la Familia y la Secretaría Nacional de 
la Juventud. La primera evidencia del cambio de orientación 
hacia la política antigénero fue la inclusión del término “fami-
lia” en el nombre del ministerio, que pasó a llamarse Ministerio 
de la Mujer, la Familia y los Derechos Humanos, y la creación de 
una Secretaría Nacional de la Familia, enfatizando el enfoque fa-
milista que el ministerio adoptaría.

El Decreto 10.883/2021 estableció las competencias de los ór-
ganos específicos singulares, incluyendo la Secretaría Nacional de 
Políticas para las Mujeres (SNPM) y la Secretaría Nacional de la 
Familia. Era responsabilidad de la SNPM “implementar, formular, 
apoyar, articular y evaluar políticas públicas para la promoción de 
los derechos de las mujeres, considerando la perspectiva de la fa-
milia, el fortalecimiento de los vínculos familiares y la solidaridad 
intergeneracional” (artículo 7o, IV, resaltado). El artículo 8o y sus 
incisos (I a XVIII) establecían las atribuciones de la Secretaría Na-
cional de la Familia (SNF) con el objetivo de fortalecer la transver-
salidad del familismo de las políticas públicas.

A diferencia de la transversalidad de género prevista en la po-
lítica anterior, para Tokarski et al. (2023), la Secretaría de Políticas 
para las Mujeres incorpora la transversalidad del familismo, y para 
Campos y Bernardes,50 este papel recae especialmente en la Se-
cretaría Nacional de la Familia y en el Observatorio de la Familia.

La eliminación del término “género” de todas las políticas 
existentes, así como la desarticulación de programas de protección 

49		 Hein de Campos y Bernardes, “Ideologia de gênero…”, cit., pp. 1-13.
50	 	Idem.
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a la mujer y de atención a las víctimas de violencia de género, tiene 
como objetivo la defensa de la familia que cuenta con protección 
ministerial. El Observatorio de la Familia se presenta como el bra-
zo ideológico del MMFDH, ya que tiene como objetivo propagar 
la “ideología de género familista” del gobierno.51

Tanto Torkarsi et al.52 como Campos y Bernardes53 afirman 
la existencia de una visión conservadora de la familia, de un mo-
delo tradicional, formado por hombre y mujer, orientado por la 
“ideología de género”. En el ámbito de la violencia, la transver-
salidad de género en el Programa Mujer Vivir sin Violencia es re-
emplazada por la transversalidad de los derechos de las mujeres 
en el Programa Mujer Protegida y Segura,54 y la idea de equidad 
de género “es abandonada y desfigurada por el falso fantasma de 
la «ideología de género»”.55 La ausencia de género o la elimina-
ción del género se observa en toda la actuación estatal y tiene 
como objetivo la protección de una visión conservadora de la fa-
milia.56 57 Finalmente, también hubo una disminución de la par-
ticipación social en la gestión entre 2019 y 2022, con la falta de 
apoyo a los Consejos de Mujeres.

2. La investigación y sus hallazgos

Si el análisis muestra el desmantelamiento de la política ante-
rior mediante la debilitación de la capacidad operativa del Minis-
terio, nuestro objetivo es identificar la construcción de la política 
antigénero introducida normativamente por el infralegalismo au-
toritario.

51		 Idem.
52		 Pereira Tokarski, Carolina et al., De política pública…, cit., p. 29.
53		 Hein de Campos y Bernardes, “Ideologia de gênero…”, cit., p. 2.
54		 Ibidem, pp. 1-13.
55		 Pereira Tokarski, Carolina et al., De política pública…, cit., p. 38.
56		 Ibidem, pp. 6-64.
57		 Hein de Campos y Bernardes, “Ideologia de gênero…”, cit., pp. 1-13.
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La muestra, compuesta por 22 decretos, 45 portarias y 5 reso-
luciones, fue metodológicamente dividida en cuatro grandes gru-
pos, según el público al que se dirigían o afectaban: Mujeres, Fami-
lias, Niños y Adolescentes, y Personas LGBTQIA+.

A. Mujeres

A partir de 2019, Brasil comenzó a vivir un nuevo momento 
en materia de derechos humanos, no con una negación explícita, 
sino con una nueva configuración de sus fundamentos, un cam-
bio de paradigma o un cambio de “promoción por protección”, 
marcando un intento de apropiación del campo de los derechos 
humanos por la nueva orden ultraconservadora58 que aparente-
mente no se opondría a los derechos humanos, pero que buscaría 
demostrar que la percepción de estos derechos estaría equivoca-
da. En esta visión, una sucesión de gobiernos más a la izquierda 
habría producido una distorsión en lo que efectivamente serían 
los derechos humanos.

La investigación indica que las normativas emitidas a partir 
de 2019 confirman la política antigénero y destacamos algunas 
que son representativas de esta nueva orden político-normativa.

a. Violência - Decreto 10.112/2019

Editado el 12 de noviembre de 2019, el Decreto n. 10.112/2019 
instituyó el programa “Mujer Segura y Protegida” e introdujo 
cambios en el Decreto n. 8.086, del 30 de agosto de 2013, que 
trataba sobre el proyecto “Mujer, Vivir sin Violencia”. Además de 
cambiar el nombre del programa de “Mujer, Vivir sin Violencia” a 
“Mujer Segura y Protegida”, sustituyó el verbo “promover” por el 
de “proteger”, colocando a la mujer en una posición de vulnerabi-

58		 Maracci, João Gabriel y Maximo Prado, Marco Aurélio, “Ofensivas An-
tigênero e a Depuração dos Direitos Humanos como Política de Estado no 
Brasil”, Estudos e Pesquisas em Psicologia, núm. 22, 2022, pp. 1372-1392.
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lidad, de fragilidad, como alguien que necesita ser protegida. Este 
Decreto también modificó varios artículos que eliminaron los 
términos “género” y “violencia de género” del texto normativo.

Por ejemplo:

Artículo 2o. Son directrices del Programa Mujer Segura y Pro-
tegida:

II- transversalidad de los derechos de las mujeres en las políticas 
públicas; (énfasis añadido)

El texto anterior preveía en el inciso II, la transversalidad de 
género en las políticas públicas. O también:

Artículo 3o. El Programa Mujer Segura y Protegida se desarrolla-
rá mediante las siguientes acciones:…

IV- implementación de unidades móviles para la atención de 
las mujeres víctimas de violencia fuera de los espacios urbanos

El texto anterior establecía:

IV- ampliación de los Centros de Atención a las Mujeres en las 
Regiones de Fronteras Secas, que consisten en servicios especia-
lizados de atención a las mujeres en casos de violencia de género, 
incluido el tráfico de mujeres y las situaciones de vulnerabilidad 
derivadas del fenómeno migratorio; (énfasis añadido)

Estos últimos cambios representan lo que llamamos el borra-
do del género, cuya intención es bloquear el uso del término en 
cualquier documento público, en un intento de, al invisibilizar-
lo, negar su existencia, retomando la dicotomía binaria macho/
hembra, limitada a las diferencias puramente biológicas.59

59		 Decreto n.10.112, de 12 de novembro de 2009, Altera o Decreto n. 8.086, 
de 30 de agosto de 2013, para dispor sobre o Programa Mulher Segura e 
Protegida, Brasil, disponible en: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2019-
2022/2019/ decreto/d10112.htm.
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b. Familia - Portaria n. 1.643/2020

Editada el 19 de junio de 2020, instituye el Observatorio 
Nacional de la Familia para ser un repositorio de conocimiento 
científico que “busca dar visibilidad a la familia como primer 
y fundamental contexto de constitución integral de la persona, 
escenario privilegiado para la transmisión de valores y primer 
sistema de protección social para sus miembros”.60 En su artículo 
5o, VI, define que uno de sus ejes temáticos es el matrimonio y 
la conyugalidad.

Hay una clara opción de definir que la familia que merece la 
protección del sistema de derechos humanos es aquella formada 
por el vínculo del matrimonio, que debe ser mantenido. Así, 
la portaria refuerza la familia heteropatriarcal y excluye otros 
arreglos familiares.

Según Dias,61 el intento de “promover la formación conyugal 
y mantener a las personas dentro del matrimonio… choca con las 
cifras absurdas de violencia doméstica en Brasil”. Es decir, imple-
mentar una política de derechos humanos que tiene como supues-
to el mantenimiento de los matrimonios implica, como costo, la 
integridad física y psicológica de las mujeres.

Para Campos y Bernardes,62 el Observatorio de la Familia se 
presentó como un “brazo ideológico del MMFDH”, cuyo objeti-
vo era propagar la “ideología de género familista” del gobierno, 
dando apoyo a los “enfrentamientos ideológicos del gobierno con 
los movimientos sociales, especialmente feministas y queer”.

60		 Portaria n. 1.613, de 19 de junho de 2020, Institui o Observatório Nacional 
da Família, Brasil, disponible en: https://www.gov.br/mdh/pt-br/acesso-a-informa-
cao/ institucional/portarias/portaria-no-1-643-de-19-de-junho-de-2020.

61		 Dias, Maria Berenice, “Novas portarias da ministra Damares Alves re-
percutem no Direito das Famílias”, IBDFAM, 2020, disponible en: https://ib-
dfam.org.br/notici as/7411/Novas+portarias+da+ministra+Damares+Alves+repercutem
+no+Direito+das+Fam%C3%ADlias.

62		 Hein de Campos y Bernardes, “Ideologia de gênero…”, cit., p. 10.
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c. Feminicidio - Decreto n. 10.906/2021

Editado el 20 de diciembre de 2021, el Decreto n. 10.906/2021 
instituyó el Plan Nacional de Combate al Feminicidio. El femini-
cidio es un delito cometido por razones de género, sin embargo, 
el Decreto no hizo ninguna mención al género, a pesar de justi-
ficarse en el artículo 8o. de la Ley 11.340/2006 (Ley Maria da 
Penha) que tiene como premisa acciones u omisiones basadas en 
el género, ya que según el artículo 5o. de este diploma “configura 
violencia doméstica y familiar contra la mujer cualquier acción u 
omisión basada en el género que le cause muerte, lesión, sufrimiento 
físico, sexual o psicológico y daño moral o patrimonial ...” (énfasis 
añadido).63 Es decir, no hay incidencia de la Ley Maria da Penha 
fuera de las relaciones de género, y el Decreto editado en 2021 no 
hace ninguna mención al tema. El preámbulo del Decreto hacía 
referencia expresa a que “El Presidente de la República... teniendo 
en cuenta el artículo 8o. de la Ley 11.340 de 7 de agosto de /2006, 
decreta...”64 y el artículo 8o. de la LMP hace referencia al género 
en cuatro de sus nueve incisos.

Entonces, si el referido Decreto busca justificación en el artícu-
lo 8o., de la Ley Maria da Penha y éste traza las directrices para las 
políticas públicas destinadas a frenar la violencia doméstica y fami-
liar contra la mujer, especificando que dichas políticas deben res-
petar las cuestiones de género, la perspectiva de género y la equi-
dad de género, pero tiene como estrategia el borrado del género, 
no está justificado por la LMP al no haber respetado las directrices 
a las que estaba vinculado. El Decreto tampoco hace ninguna re-

63		 Lei n. 11.340, de 7 de agosto de 2006, Cria mecanismos para coibir a vio-
lência doméstica e familiar contra a mulher, nos termos do § 8o. do art. 226 da 
Constituição Federal, da Convenção sobre a Eliminação de Todas as Formas 
de Discriminação contra as Mulheres e da Convenção Interamericana para 
Prevenir, Punir e Erradicar a Violência contra a Mulher..., Brasil, disponible en: 
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2006/lei/l11340.htm.

64		 Decreto n. 10.906, de 20 de dezembro de 2021, Institui o Plano Nacional de 
Enfrentamento ao Feminicídio, Brasil, disponible en: https://www.planalto.gov.
br/ ccivil_03/_ato2019-2022/2021/decreto/d10906.htm.
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ferencia a las mujeres trans y el transfeminicidio es alto en el país. 
Finalmente, la norma crea un Comité Gestor compuesto por siete 
miembros, todos pertenecientes a Ministerios, sin participación de 
la sociedad civil organizada, lo que también se convirtió en una 
característica del periodo.

El cuadro a continuación, que representa solo un recorte den-
tro del universo más amplio analizado, presenta parte de los ha-
llazgos de la investigación.

Cuadro 1. Ofensas al grupo Mujeres

Análisis 
de Conte-

nido
Normas Jurídicas de Derechos Humanos

Categoría 
Analítica

Unidad de Registro Unidad de contexto

Mujeres

— Retroceso en 
la promoción de 
derechos
— Nueva direc-
triz, protección de 
la mujer
— Borrado del 
género

— Decreto 10.112/2019
— Instituye el programa Mujer se-
gura y protegida, en sustitución al 
programa Mujer, vivir sin violencia.
— Prevalencia de Protección en lu-
gar de Promoción de derechos.
— Excluye los términos género y 
violencia de género presentes en el 
programa anterior.

— Ataque a la 
igualdad de gé-
nero
— Borrado del 
género

— Portaria 1.643/2020.
— Instituye el Observatorio Nacio-
nal de la Familia.
— Tiene como eje temático el ma-
trimonio y la conyugalidad

— Exclusión del 
término violencia 
de género.
— Borrado del 
género
— No hace refe-
rencia a mujeres 
trans

— Decreto 10.906/2021
— Instituye el Plan Nacional de 
Combate al Feminicidio

Fuente: elaboración propia.
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2. Familias

Como ya se ha mencionado, a partir de 2019 la “familia”, más 
específicamente, la “tradicional familia brasileña”, se convirtió en 
un punto central de las políticas gubernamentales. La defensa de 
la familia patriarcal y heteronormativa buscaba recuperar los va-
lores que se habían perdido con los avances de las agendas femi-
nistas y LGBTQIA+. Se recuerda que la ofensiva contra el género 
fue una estrategia de la Iglesia Católica65 contra “una amenaza a 
la familia, al sexo matrimonial y a la complementariedad entre 
hombre y mujer”,66 que se extendió a otros actores, tanto religiosos 
como políticos.

Las normas que se analizan a continuación tienen en común 
la valoración de la familia tradicional (heteronormativa y patriar-
cal) y la intención de borrar el género y, por ende, otros arreglos 
familiares.

d. Resolución 3.136/2019

Editada el 26 de diciembre de 2019, la Resolución n. 3.136 
del MMFDH aprueba el Reglamento Interno del Ministerio, y la 
familia —en singular— cobra relevancia en la política pública. 
El artículo 1o. del nuevo Reglamento incluye como competen-
cia del MMFDH la promoción de los “derechos de la familia”. 
Para ello, se creó el “Departamento de Formación, Desarrollo 
y Fortalecimiento de la Familia”. Aunque el término “género” 

65		 En este contexto, es importante recordar que el término “ideologia de 
gênero” apareció por primera vez en 1998, en una nota emitida por la Con-
ferencia Episcopal del Perú titulada “Ideologia de gênero: seus perigos e al-
cances” (Ideología de género: sus peligros y alcances). El evento nacional que 
reúne a obispos de todo el país es una tradición de la Iglesia Católica en todo el 
mundo. El documento en cuestión fue desarrollado y divulgado con el objetivo 
de alertar a los cristianos sobre “la ‘desconstrucción’ de la familia y el ataque a la 
religión, la tradición y los valores culturales que las ‘feministas de género’ pro-
mueven en los países en desarrollo...” (Conferencia Episcopal del Perú, 1998).

66		 Biroli, Flávia et al., Gênero, Neoconservadorismo e Democracia…, cit., p. 154.
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no aparece en ninguna parte del texto del nuevo reglamento, 
el término “familia” se menciona 192 veces, en contraste con el 
Reglamento anterior que mencionaba el término siete veces, y 
siempre relacionado con los familiares de víctimas de tortura. La 
norma es representativa del nuevo momento anti-género, ya que 
al abordar la familia —siempre en singular— optó por no incluir 
las diversas formas familiares, reforzando el binarismo sexual a 
través de la familia tradicional.

La resolución también creó y definió las competencias de la 
Secretaría Nacional de la Familia (SNF), uno de los órganos cen-
trales del Ministerio, cuya atribución era la promoción y defensa 
de la familia y la “lucha contra la discriminación hacia la fami-
lia”. Así, cuando la Resolución que instituyó las normas jurídi-
cas de la configuración institucional del Ministerio de la Mujer, 
la Familia y los Derechos Humanos previó que el órgano debía 
promover la defensa de la familia y combatir la discriminación 
contra ella, la conclusión posible es que el Estado estaba en una 
cruzada contra el género y contra los nuevos arreglos familiares 
formados por personas del mismo sexo, familias monoparentales 
y otros arreglos. Aunque el discurso era de protección de la fa-
milia, había familias que quedaban fuera del alcance protector 
del Estado.

e. Resolución 2.904/2020

Editada el 13 de noviembre de 2020, instituyó el “Progra-
ma de Equilibrio Trabajo-Familia”, con la misión de fomentar el 
equilibrio entre las responsabilidades familiares y profesionales 
en Brasil. No abordaba, ni siquiera de forma indirecta, las diver-
sas formas familiares, en una clara opción de exclusión de otros 
arreglos familiares. Reforzaba la idea de que el cuidado corres-
pondía predominantemente a la mujer, mientras que al hombre 
le incumbía proveer el sustento de sus miembros. La resolución 
también creó el “Sello Empresa Amiga de la Familia” para “re-
conocer públicamente a las empresas establecidas en territorio 
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nacional que demuestren compromiso con el equilibrio trabajo-
familia” (artículo 7o.). Campos y Bernardes67 cuestionan qué em-
presas deberían merecer el sello, como aquellas que “ampliaran 
la licencia de paternidad para que la madre/padre” o que crea-
ran guarderías o aún aquellas que no discriminaran a parejas del 
mismo sexo y les garantizaran los mismos derechos en relación 
con los hijos que tienen las parejas heterosexuales. Además, las 
autoras recuerdan que existía la posibilidad de que el Ministerio 
decretara el secreto sobre los documentos presentados por las 
empresas solicitantes del sello.

f. Decreto n. 10.570/2020

Editado el 9 de diciembre de 2020, instituyó la Estrategia 
Nacional de Fortalecimiento de los Vínculos Familiares y su Co-
mité Interministerial. Dirigida por la Secretaría Nacional de la 
Familia, la estrategia reforzaba una vez más la visión de familia 
gubernamental, ya que no hacía ninguna referencia a la diver-
sidad de tipos familiares, además de no utilizar el término “pa-
rentalidad”, conocidamente más amplio, optando por “materni-
dad” y “paternidad”, que siempre aparecían juntos, reforzando 
el ideal de una familia heteronormativa y conyugal. Sobre la pa-
rentalidad, Gorin et al.68 afirman:

El escenario familiar contemporáneo incluye numerosos arreglos 
conyugales, como matrimonio, segundas nupcias, monoparentali-
dad, entre otros, con duraciones a menudo cortas y luego nuevas 
reorganizaciones (Féres-Carneiro y Magalhães, 2011, 2014; Pic-
cinini y Alvarenga, 2012). Además, existen otros temas centrales 
en las discusiones sobre la familia hoy en día, como la homo-
parentalidad, la adopción, cuestiones relacionadas con la justi-

67		 Hein de Campos, Carmen y Bernardes, “Ideologia de gênero…”, cit., p. 9.
68		 Christof  Gorin, Michelle et al., “O estatuto contemporâneo da parenta-

lidade”, Revista Sociedade de Psicoterapias Analíticas Grupais do Estado de São Paulo, 
núm. 2, 2015, p. 10.
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cia, nuevas tecnologías de reproducción y muchos otros. Faltan 
nombres para todos los arreglos, roles y funciones. A pesar de las 
transformaciones en curso, la familia sigue siendo una forma de 
organización social consistente. De hecho, las reorganizaciones 
son constantes y la parentalidad sigue ejerciéndose, no necesaria-
mente por los padres biológicos, en el contexto de la familia nu-
clear tradicional, sino por el arreglo que se compone para ejercer 
las funciones parentales con respecto a los niños. Estas funciones 
pueden ser ejercidas, por ejemplo, por los propios padres, por dos 
padres, dos madres, madrastras y padrastros, por ejemplo.

Al optar por los términos “maternidad y paternidad” en lu-
gar de “parentalidad”, hubo una clara opción por la familia tra-
dicional heteronormativa, conyugal y de vínculos estrictamente 
biológicos, lo que demuestra que este Decreto también fue un 
ataque normativo al género. Además, la norma creó un comité 
gestor sin participación de la sociedad civil organizada, formado 
sólo por miembros del gobierno, en la misma línea de desprecio 
hacia la participación democrática.
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Cuadro 2. Ofensas al grupo Familia

Análisis de 
Contenido Normas Jurídicas de Derechos Humanos

Categoría
analítica Unidad de registro Unidad de contexto

Familia

— No incluir diversas formas familiares
— Familia Heteronormativa
— Borrado de género
— Derechos Humanos = protección de la vida y la fa-

milia
— Prevalencia del sesgo protector en contraposición a la 

promoción de derechos
— Borrado de género

— Decreto 3136/2019, aprueba el nue-
vo Reglamento Interno del MFMDH.

— La familia adquiere gran relevancia 
en contraposición al borrado de gé-
nero. El término “familia” aparece 
192 veces. En el Reglamento anterior, 
solo 7 veces, relacionado con los fami-
liares de víctimas de tortura.

— Se establece la Secretaría Nacional de 
la Familia - SNF, a la cual le corres-
ponde, entre otras funciones, la pro-
moción y defensa de la familia y la lu-
cha contra la discriminación hacia la 
familia.

— Prevalencia de los valores familiares sobre la libertad 
de trabajo

— Borrado de género

— Decreto n. 2.904/2020. Establece el 
Programa Equilibrio Trabajo-Familia.
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Análisis de 
Contenido Normas Jurídicas de Derechos Humanos

Categoría
analítica Unidad de registro Unidad de contexto

Familia

— No incluir diversas formas familiares.
— Familia Heteronormativa. Borrado de género.
— Menosprecio a la democracia.

— Decreto 10.570/2020
— Establece el Programa Nacional de 

Fortalecimiento de los Vínculos Fa-
miliares y su Comité Interministerial.

— No hace referencia a la diversidad 
de tipos familiares. Utiliza los térmi-
nos maternidad y paternidad siempre 
juntos, reforzando un ideal de fami-
lia heteronormativa. Crea un Comité 
gestor sin participación de la sociedad 
civil.

Fuente: elaboración propia.
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3. Niños y adolescentes

Otro grupo importante en las políticas normativas contra la 
perspectiva de género fueron los niños y adolescentes, conside-
rados vulnerables y susceptibles de ser fuertemente influencia-
dos por la llamada “ideología de género”, y uno de los objetivos 
preferidos en el supuesto intento de destruir la familia tradicio-
nal. Los niños y adolescentes se convirtieron en el foco de aten-
ción de los discursos conservadores más fuertes en Brasil a partir 
de 2003, con la creación de movimientos como el “Escola Sem 
Partido” (Escuela Sin Partido), que afirmaba combatir una su-
puesta adoctrinación ideológica en las escuelas perpetrada por 
profesores,69 intensificándose en los años 2013 y 2014, con la 
discusión en el Congreso Nacional del nuevo Plan Nacional de 
Educación. En este contexto, cobró relevancia la lucha contra 
la llamada “ideología de género”, que, como se mencionó ante-
riormente, se convirtió en lema de campaña y uno de los males a 
combatir en Brasil.

En las normas que se presentan a continuación, se puede 
observar claramente que la preocupación por las cuestiones re-
lacionadas con la educación sexual y de género ha desaparecido 
por completo, demostrando el compromiso gubernamental de 
eliminar el enfoque de género, así como una preocupación casi 
obsesiva por la pedofilia, que ha sido vinculada, por plataformas 
ultraconservadoras, a la causa LGBTQIA+.70

69		 Da Silva e Silva Cardoso, Fernando y Galindo Cezar de Oliveira, Ca-
mylla, “Lições sobre democracia e cidadania a partir da análise do movimento 
escola sem partido”, Revista do Departamento de Ciências Jurídicas e Sociais da Unijuí, 
año 27, núm. 50, julio-diciembre de 2018, pp. 164-182.

70		 En ese sentido, el informe del portal de verificación “Aos Fatos” desmin-
tió una noticia falsa que afirmaba que en los Estados Unidos “los pedófilos 
ahora se autodenominan MAP, siglas que en inglés significan ‘Persona Atraída 
por Menores’ (Minor-Attracted Person) y estarían siendo aceptados entre la 
comunidad LGBT (término utilizado para referirse a personas lesbianas, gays, 
bisexuales o transgénero)”. En la versión estadounidense del rumor, también 
circuló la imagen de una bandera que supuestamente fue creada por pedófilos 
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g. Resolución 3.136/2019

Editada el 26 de diciembre de 2019, la Resolución n. 3.136 
del MMFDH (Ministerio de la Mujer, la Familia y los Derechos 
Humanos) aprueba el Reglamento Interno del Ministerio y con 
él la creación de la Coordinación General de Enfrentamiento a 
la Violencia en las Familias, Abandono, Pedofilia y Pornografía - 
CGVI. En este contexto, el término “pedofilia” se reproduce diez 
veces en el nuevo Reglamento Interno, ninguna vez en el Regla-
mento anterior ni en ninguna otra norma de derechos humanos 
hasta entonces.

¿Cuál sería la razón de esta inclusión? La respuesta puede es-
tar en la estrecha vinculación que las redes de extrema derecha en 
Brasil y en el mundo hacen entre la supuesta “ideología de géne-
ro” y lo que llaman “normalización y difusión de la pedofilia”. En 
varios discursos de políticos71 y textos de ultraconservadores, in-
cluidos los religiosos,72 se establece una conexión entre feminismo, 
homosexualidad, “ideología de género” y pedofilia, asociando esta 
práctica criminal contra niños con la liberalización de las costum-
bres y las teorías de género, que estarían abriendo las puertas para 
que las relaciones sexuales no tengan límites. Por lo tanto, incluir 
la cuestión de la pedofilia entre las políticas de derechos humanos 

“para participar en eventos del Orgullo Gay”, disponible en: https://www.aosfa-
tos.org/noticias/noticia-falsa-que-relaciona-pedofilos-lgbts-foi-importada-dos-eua/.

71		 Discurso de Jair Bolsonaro en la Camara Federal: Aquí tienes la traduc-
ción al español del discurso de Jair Bolsonaro en la Cámara de Diputados el 23 de 
junio de 2015: “El PT quiere convertir a niños de 5, 6, 7 años en homosexuales y 
abrir de par en par las puertas a la pedofilia”, disponible en: https://www.camara.
leg.br/internet/sitaqweb/TextoHTML.asp?etapa=3&nuSessao=164.1.55.O&nuQuarto
=46&nuOrador=2&nuInsercao=0&dtHorarioQuarto=15:24&sgFaseSessao=BC%20
%20%20%20%20%20%20%20&Data=23/06/2015&txApelido=JAIR%20
BOLSONARO&txEtapa=Com%20reda%C3%A7%C3%A3o%20final.

72		 Entrevista de Agustin Lage, “Feminismo, ideologia de gênero e pedofilia? 
Especialista explica como se relacionam”, ACI Digitial, vinculado a la Igresia 
Católica do Peru, disponible en: https://www.acidigital.com/noticias/ feminismo-
ideologia-de-genero-e-pedofilia-especialista-explica-como-se-relacio nam-24553.
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con tanta intensidad y novedad es una opción política que se inser-
ta en un contexto de ataque normativo al género. Además, en el 
nuevo Reglamento Interno, hubo un deliberado borrado de las 
cuestiones de género relacionadas con la infancia y adolescencia. 
En el Reglamento Interno anterior (Resolución n. 306, del 18 de 
septiembre de 2018), las competencias de la Coordinación de Pro-
moción de los Derechos del Niño y del Adolescente eran:

Art. 200. A la Coordinación de Promoción de los Derechos del 
Niño y del Adolescente - CPDCA le corresponde:

I- subsidiar al Coordinador General en cuestiones relaciona-
das con la promoción de los derechos de niños y adolescentes;

II- proponer estrategias de no discriminación de niños y ado-
lescentes por motivo de clase, raza, etnia, creencia, identidad cul-
tural, género e identidad de género, orientación sexual, discapacidad, 
origen y opción política; (énfasis añadido).73

El Reglamento Interno (Resolución n. 3.136, del 26 de di-
ciembre de 2019) reemplazó la redacción anterior por la siguiente:

Art. 159. A la Coordinación de Promoción de los Derechos del 
Niño y del Adolescente - CPDCA le corresponde:

I - subsidiar al Coordinador General en cuestiones relaciona-
das con la promoción de los derechos de niños y adolescentes;

II - proponer estrategias de promoción del derecho a la vida y 
al desarrollo natural saludable del niño y del adolescente; (énfasis 
añadido).74

73		 Portaria n. 306, de 18 de setembro de 2018, Aprova o Regimento Interno do 
Ministério dos Direitos Humanos, Brasil, disponible en: https://bibliotecadigital.
mdh.gov.br/ jspui/bitstream/192/1865/1/MDH_portaria_2018.pdf.

74		 Portaria n. 3.136, de 26 de dezembro de 2019, Aprova o Regimento Interno 
do Ministério da Mulher, da Família e dos Direitos Humanos, Brasil, disponi-
ble en: https://www.gov.br/mdh/pt-br/navegue-por-temas/comissao-de-anistia/PORT-
ARIAN3.136DE26DEDEZEMBRODE2019PORTARIAN3.136DE26DEDEZEM
BRODE2019DOUImprensaNacional.pdf.
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La estrategia político-normativa contra la perspectiva de gé-
nero en Brasil queda evidenciada en la sustitución de estrategias de 
“no discriminación” de niños y adolescentes por motivos de “gé-
nero” y “orientación sexual”, entre otros, por estrategias de pro-
moción del “derecho a la vida” y al “desarrollo natural saludable”.

¿Quién podría oponerse a la promoción del derecho a la vida 
de niños y adolescentes? ¿Y a su desarrollo saludable? Una vez 
más, la política contra la perspectiva de género está más presente 
en lo que excluye que en lo que incluye.

h. Decreto n. 10.701/2021

Editado el 17 de mayo de 2021, instituyó el Programa Nacio-
nal de Enfrentamiento de la Violencia contra Niños y Adolescen-
tes y la Comisión Intersectorial de Enfrentamiento de la Violencia 
contra Niños y Adolescentes, y derogó el Decreto n. 10.482, del 
9 de septiembre de 2020, que incluía, entre otras, las siguientes 
normas:

Artículo 1o. Se instituye la Comisión Intersectorial de Enfrenta-
miento de la Violencia Sexual contra Niños y Adolescentes en el 
ámbito del Ministerio de la Mujer, de la Familia y de los Derechos 
Humanos.

Artículo 2o. La Comisión es un órgano de consulta, de estudios 
y de articulación, a la cual le corresponde formular propuestas de:

I. Acciones y políticas públicas relacionadas con el Plan Na-
cional de Enfrentamiento de la Violencia Sexual contra Niños y 
Adolescentes;

II. Políticas, programas, proyectos y acciones relacionados con 
el enfrentamiento de la violencia sexual contra niños y adolescentes; 
y

III. Sistematización y divulgación de materiales teórico-me-
todológicos sobre el enfrentamiento de la violencia sexual contra 
niños y adolescentes (énfasis añadido).75

75		 Decreto n. 10.482, de 9 de setembro de 2020, Institui a Comissão Intersetorial 
de Enfrentamento à Violência Sexual contra Crianças e Adolescentes, Brasil, 
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El nuevo Decreto n. 10.701/2021, al abordar el mismo 
tema, excluyó los términos violencia sexual de su texto y trajo las 
siguientes previsiones:

Artículo 8o. A la Comisión Intersectorial le corresponde:
I. Crear, monitorear y evaluar el Plan Nacional de Enfrenta-

miento de la Violencia contra Niños y Adolescentes de manera 
articulada con el Consejo Nacional de los Derechos del Niño y 
del Adolescente - Conanda;

II. Formular propuestas de políticas, programas, proyectos y 
acciones relacionados con el enfrentamiento de la violencia con-
tra el niño y el adolescente;

III. Elaborar propuesta de sistematización y de divulgación de 
materiales teórico-metodológicos sobre el enfrentamiento de la 
violencia contra el niño y el adolescente.76

Al excluir el término “sexual”, eliminó lo que en progra-
mas anteriores estaba previsto en términos de una “educación 
sexual integral” como una de las formas de prevención de la 
violencia contra estos grupos.

Sin embargo, tras la presión de entidades de la sociedad 
civil comprometidas con la promoción de los derechos de niños 
y adolescentes, como el Comité Nacional de Enfrentamiento 
de la Violencia Sexual contra Niños y Adolescentes, además de 
representantes del Ministerio Público y del Poder Judicial, los 
términos fueron reincorporados por el Decreto n. 11.074, del 
18 de mayo de 2022, aunque seguido de una significativa reduc-
ción presupuestaria para esta área.

disponible en: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2019-2022/2020/ Decre-
to/D10482.htm.

76		 Decreto n. 10.701, de 17 de maio de 2021, Institui o Programa Nacional 
de Enfrentamento da Violência contra Crianças e Adolescentes e a Comissão 
Intersetorial de Enfrentamento à Violência contra Crianças e Adolescentes, 
disponible en: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2019-2022/2021/decre-
to/d10701.htm.
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Cuadro 3. Ofensas directas al grupo de Niños y Ado-
lescentes

Análisis de 
Contenido Normas Jurídicas de Derechos Humanos

Categoría 
Analítica Unidad de Registro Unidad de contexto

Niños y 
adolescentes

— Derechos Humanos = 
protección de la vida y 
la familia.

— Retroceso en cuestiones 
de género en la infancia

— Combate a la “ideología 
de género”.

— Borrado de género.

—  La Ordenanza 3136/ 
2019 aprueba el nuevo 
Reglamento Interno 
del MFMDH y reem-
plaza las estrategias de 
“no discriminación 
de niños por género, 
identidad de género 
y orientación sexual” 
por “promoción del 
derecho a la vida y al 
desarrollo natural salu-
dable”.

— Derechos Humanos = 
protección de la vida y 
la familia.

— Combate a la “ideología 
de género”.

— Borrado de género.

— Ordenanza 3136/20 
19, aprueba el nuevo 
Reglamento Interno 
del MFMDH.

— Crea la Coordinación 
General de Enfrenta-
miento a la Violencia 
en las Familias, Aban-
dono, Pedofilia y Por-
nografía - CGVI.
El término “pedofilia” 
se reproduce 10 veces 
en el nuevo Reglamen-
to Interno, ninguna 
vez en el anterior.

Fuente: elaboración propia.
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4. Personas LGBTQIA+

Junto con las mujeres, la población LGBTQIA+ también fue 
objetivo de la política antigénero, lo cual no sorprende dada la 
retórica contra el género de grupos religiosos y conservadores en 
contraposición al pluralismo ético defendido por los movimien-
tos feministas y LGBTQIA+.77

i. Decreto n. 9.759/2019

Editado el 11 de abril de 2019, determinó la extinción gené-
rica de colegiados en el ámbito del gobierno federal a partir del 
18 de junio de 2019, estableciendo criterios para su recreación. 
En la práctica, este Decreto, conocido como “revogaço”, eliminó 
todos los órganos colegiados, como comités y consejos, incluido 
el Consejo Nacional de Combate a la Discriminación LGBT y 
otros que contaban con la participación de la sociedad civil, de-
mostrando una visión autoritaria y antidemocrática, negando la 
participación popular en la formulación de políticas públicas.

La extinción del Consejo Nacional de Combate a la Discri-
minación LGBT representó un ataque normativo al género, ya 
que, además de borrar el género, prohibió la participación activa 
de la sociedad civil organizada en la formulación de políticas pú-
blicas de derechos humanos en esta área.78

Sin embargo, después de presentar una Acción Directa de 
Inconstitucionalidad (ADI 6121) por el Partido de los Trabajado-
res, el Tribunal Supremo Federal otorgó una medida cautelar el 
16 de junio de 2019, suspendiendo la eficacia del Decreto, especí-
ficamente en cuanto a los órganos colegiados creados por ley, que 

77		 Vaggione, Juan Marco, “Juridificación reactiva: la re-cristianización a tra-
vés del derecho”, en Andrade, Susana et al., Religiones y espacios públicos en América 
Latina, Argentina, Ciudad Autónoma de Buenos Aires, Calas, 2021, pp. 385-412.

78		 Silva Cardoso, Fernando da et al., “Educação em direitos humanos, for-
mação de sujeitos de direitos e dignidade humana: fundamentos teóricos, epis-
têmicos e políticos”, Revista Momento – diálogos em educação, núm. 1, enero-abril de 
2022, pp. 116-134.
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no podían ser extinguidos por Decreto. A partir de esta decisión, 
el gobierno recreó el Consejo mediante otro Decreto, pero impu-
so nuevas restricciones de derechos a las personas LGBTQIA+.

j. Decreto 9.883/2019

Editado el 27 de junio de 2019, recreó el Consejo Nacional 
de Combate a la Discriminación (CNCD). Después de la con-
cesión de la medida cautelar en la ADI 6121 por el Tribunal 
Supremo Federal, se emitió el Decreto n. 9.833/2019, que re-
creó el CNCD. Sin embargo, a diferencia del Consejo que fue 
eliminado, el nuevo Consejo representó otro ataque al género, 
especialmente a los derechos de las personas LGBTQIA+, ya 
que en ningún momento hizo mención a este grupo, adoptando 
la estrategia conocida de borrar el género.

El Decreto que regía anteriormente el Consejo Nacional de 
Combate a la Discriminación, Decreto n. 7.388/2010, estableci-
do en base a la Ley n. 10.683/2003, mencionaba expresamente 
en su artículo inicial:

Artículo 1o. El Consejo Nacional de Combate a la Discri-
minación-CNCD, órgano colegiado de naturaleza consultiva y 
deliberativa, en el ámbito de sus competencias, integrante de 
la estructura básica de la Secretaría de Derechos Humanos de la 
Presidencia de la República, tiene como finalidad, respetando las 
demás instancias decisionales y las normas de organización de la 
administración federal, formular y proponer directrices de acción 
gubernamental, a nivel nacional, dirigidas a combatir la discrimi-
nación y promover y defender los derechos de Lesbianas, Gays, Bisexua-
les, Travestis y Transexuales - LGBT. (énfasis añadido).

El nuevo Decreto no repitió estos términos, dejando en claro 
que el Consejo fue reeditado solo para cumplir con la decisión 
judicial y, aun así, no en su totalidad, ya que excluyó intencional-
mente a las personas LGBTQIA+:

Artículo 1o. Este Decreto establece el Consejo Nacional de Com-
bate a la Discriminación, órgano colegiado de consulta, asesora-
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miento, estudio, articulación y colaboración del Ministerio de la 
Mujer, la Familia y los Derechos Humanos en asuntos relacio-
nados con la protección de los derechos de individuos y grupos 
sociales afectados por la discriminación e intolerancia.79

Además, el nuevo Decreto convirtió al Consejo Nacional de 
Combate a la Discriminación en un órgano meramente “de con-
sulta” y de “asesoramiento”, a diferencia del Consejo anterior, 
que también tenía naturaleza “deliberativa”.

k. Resoluciones n. 24 y 31/2020

Editada el 12 de noviembre de 2020, pero publicada el 7 de 
diciembre del mismo año, la Resolución n. 24/2020, del Ministe-
rio de la Mujer, la Familia y los Derechos Humanos, reglamentó 
las “directrices para las políticas públicas de Promoción de los 
Derechos de Lesbianas, Gays, Bisexuales, Travestis y Transexua-
les, en el ámbito de la Secretaría Nacional de Protección Global”. 
La Resolución fue firmada por el entonces secretario Nacional 
de Protección Global y fue la primera vez que una norma del Mi-
nisterio hablaba sobre la promoción de los derechos de Lesbia-
nas, Gays, Bisexuales, Travestis y Transexuales, una norma hasta 
entonces inédita. Sin embargo, el mismo día de su publicación, el 
7 de diciembre de 2020, se publicó en una edición extra del Diario 
Oficial la Resolución n. 31, que anuló la Resolución 24.

La mencionada Resolución n. 31 estableció:

Considerando que el artículo 277 del Reglamento Interno del 
Ministerio de la Mujer, la Familia y los Derechos Humanos otor-
ga a los Secretarios Nacionales la atribución solo de asesorar al 
Ministro de Estado en asuntos relacionados con el establecimien-
to de políticas y directrices en los asuntos de competencia de la 
Secretaría, resuelve:

79		 Decreto n. 9.883, Dispõe sobre o Conselho Nacional de Combate à Dis-
criminação, Brasil, 27 de junio de 2019, disponible en: https://www.planalto.gov.br/ 
ccivil_03/_ato2019-2022/2019/decreto/d9883.htm.
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Artículo 1o. Se anula la Resolución n. 24, de 12 de noviem-
bre de 2020, que reglamenta las directrices para las políticas 
públicas de Promoción de los Derechos de Lesbianas, Gays, Bi-
sexuales, Travestis y Transexuales, en el ámbito de la Secretaría 
Nacional de Protección Global, publicada en el Diario Oficial de 
la Unión n. 233, de 7 de diciembre de 2020. (Sección 1, pág. 63).

Artículo 2o. Esta Resolución entra en vigor en la fecha de su 
publicación.80

Es decir, el mismo día de su publicación, la resolución fue 
anulada, y no se encontró una edición posterior de la resolución 
con contenido similar.

l. Decreto n. 10.883/2021

Editado el 6 de diciembre de 2021, aprueba la Estructura 
Regimental del Ministerio de la Mujer, la Familia y los Derechos 
Humanos, revoca el Decreto 10.174/2020 y extingue el Depar-
tamento de Promoción de los Derechos de Lesbianas, Gays, Bi-
sexuales, Travestis y Transexuales. Así, dejó de existir un De-
partamento específico sobre este tema dentro de la estructura 
del Ministerio de la Mujer, la Familia y los Derechos Humanos, 
pasando el tema a la competencia de la Secretaría Nacional de 
Protección Global, que comenzó a tratar a las personas LGB-
TQIA+ en un único inciso, equiparándolas a personas en situa-
ción de vulnerabilidad.

El ataque a las personas LGBTQIA+ parece constituir el 
apogeo de la cruzada contra el género llevada a cabo por el Esta-
do brasileño e implementada mediante la emisión de normas in-
fralegales que, respaldadas por una narrativa político-ideológica, 
buscaban invisibilizar su existencia y retirar sus derechos.

80		 Portaria n. 31, de 7 de dezembro de 2020, Anula a Portaria n. 24, Brasil, de 
12 de noviembre de 2020, disponible en: https://www.gov.br/mdh/pt-br/acesso-a-
informacao/institucional/portarias/portaria-no-31-de-7-de-dezembro-de-2020.
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Cuadro 4. Ofensa directa al grupo de Personas 
LGBTQIA+

Análisis de 
Contenido Normas Jurídicas de Derechos Humanos

C a t e g o r í a 
Analítica Unidad de Registro Unidad de contexto

Personas 
LGB-
TQIA+

— Borrado del gé-
nero

— Negación de de-
rechos a las perso-
nas LGBTQIA+

— Decreto 9.759/2019. Extin-
gue varios Consejos, inclui-
do el Consejo Nacional de 
Combate a la Discrimina-
ción LGBT.

— Borrado de géne-
ro y

— Negación de dere 
chos a las perso-
nas LGBTQIA+

— Menoscabo a la 
democracia

— Decreto 9.883/2019, por or-
den del STF, el Gobierno re-
crea el CNCD. Sin embargo, 
elimina los términos “gays”, 
“lesbianas”, etcétera, y co-
mienza a utilizar la expresión 
“individuos y grupos sociales 
afectados por discriminación 
e intolerancia”. El Consejo 
ahora funciona como un ór-
gano meramente consultivo 
y ya no tiene funciones deli-
berativas.

— Borrado do gê-
nero

— Negativa de di-
reitos das pessoas 
LGBTQIA+

— Desprestígio à 
democracia

— Portaria n. 24/2020, para 
promoção de direitos das 
pessoas LGBT. Datada de 
12/11/2020, foi publicada 
em 07/12/2020.

Portaria n. 31, de 07/12/2020, 
em edição extra, revoga a 
portaria 24/2020.

— Borrado de gé-
nero

— Negación de de-
rechos a las perso-
nas LGBTQIA+

— Menoscabo a la 
democracia

— Decreto 10.883/2021, ex-
tingue el Departamiento 
de Promoción de los Dere-
chos de Lésbicas, Gays, Bis-
sexuais, Travestis y Transe-
xuais.

Fuente: elaboración propia.



LA POLÍTICA NORMATIVA ANTIGÉNERO EN BRASIL (2019-2022) 107

IV. Conclusiones

Los hallazgos de la investigación corroboran el estudio De política 
pública à ideología de gênero: o proceso de (des)institucionalizaçao das políticas 
para as mulheres 2003 a 2020 de Tokarski et al. (2023) y confirman la 
hipótesis de que, entre 2019 y 2022, se implementó en Brasil una 
política normativa anti-género a través de una gobernanza autori-
taria, mediante el uso abusivo de legislación infra-normativa.

De diversas formas, centrando el enfoque en los grupos 
de Mujeres, Familias, Niños y Adolescentes, y Personas LGB-
TQIA+, fue posible percibir una gobernanza autoritaria me-
diante el método del infralegalismo, que promovió retrocesos 
cuyas características, con mayor o menor intensidad, están pre-
sentes en el marco normativo examinado: a) El borrado del géne-
ro: exclusión, falta de referencia a cualquier cuestión relaciona-
da con esta temática o sustitución de expresiones anteriormente 
comúnmente utilizadas, como “diversidad”, “género”, “igualdad 
de género”, “violencia de género”, entre otras; b) La consolida-
ción de la idea de derechos humanos con un sesgo meramente 
protector (de la mujer, de la vida, de la familia, de los niños), pero 
ya no de promoción de derechos, tanto de estos como de otros 
grupos, especialmente de las personas LGBTQIA+; c) Una po-
lítica centrada en la idea de sobrevaloración de la familia (con-
yugal, heteronormativa y patriarcal), sin ninguna referencia a los 
diversos tipos de familias, también enfocándose en políticas de 
mantenimiento de vínculos conyugales y la indisolubilidad del 
matrimonio; d) Un retroceso en las cuestiones de género en la in-
fancia, con la supresión de temas relacionados con la no discrimi-
nación por cuestiones de género y orientación sexual, reforzando 
la idea del pánico moral, a través de una reproducción obsesiva 
del tema de la pedofilia como algo derivado de los avances en 
las cuestiones de género; e) Una negación de derechos a diversos 
grupos, especialmente a las personas LGBTQIA+ que pasan a 
ser invisibilizadas; f) Por último, la desestimación de los órganos 
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de participación democrática, con su exclusión o formación ma-
yoritaria de consejos por miembros del gobierno.

A partir de las normas jurídicas analizadas, se concluye que, 
de 2019 a 2022, se implementó en Brasil una política norma-
tiva de combate a las ideas de género, a las conquistas y avances 
de este campo, violando los derechos humanos, especialmente de 
mujeres y personas LGBTQIA+. Esta política impuso una gestión 
infralegal autoritaria y antidemocrática de las políticas públicas, 
que denominamos como política normativa antigénero.
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Capítulo cuarto

LA DESINFORMACIÓN SOBRE LA “IDEOLOGÍA 
DE GÉNERO” EN BRASIL: UN RITUAL POLÍTICO 
QUE VULNERA LA LIBERTAD DE CONCIENCIA

Karina Bárcenas Barajas*

Sumario: I. Introducción. II. La desinformación como un 
ritual político en Facebook. III. La dramatización de la desin-
formación en torno a la “ideología de género”. IV. A manera de 

cierre. V. Bibliografía.

I. Introducción

La desinformación representa un recurso político que toma forma 
en diversos proyectos de poder orientados, en gran medida a la re-
producción: de un orden social o de género, de un sistema político, 
de un modo de producción, de una forma de gobierno, de un régi-
men de verdad o de conocimiento. En nuestros días se sostiene, por 
una parte, en infraestructuras económicas, computacionales, algo-
rítmicas y mediáticas, pero, por otra, en la producción de mitologías.

Desde esta perspectiva, es que me parece conveniente analizar 
la desinformación como un ritual, a partir de una de sus modali-
dades: el ritual político. Me centro en la desinformación sobre la 
“ideología de género” que ejerció quien en otro espacio denominé 
un actor antigénero “ideal”.1 Me refiero a Marco Feliciano, pastor 

*   ORCID: 0000-0002-4741-6199.
1		 Bárcenas Barajas, Karina, “Reemplazar el ‘género’ por la ‘familia’: un an-

dar entre documentos sobre políticas neoconservadoras”, en Bárcenas Barajas, 

Libro completo en https://tinyurl.com/4unfxwe9
2026. UNAM, Instituto de Investigaciones Jurídicas, 
https://www.juridicas.unam.mx/ 
Acervo de la BJV: https://biblio.juridicas.unam.mx/bjv
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evangélico, diputado federal en Brasil e influencer en redes sociodi-
gitales, donde reúne a millones de seguidores. El punto de llegada 
reside en identificar de qué manera el ritual político de la desinfor-
mación, en Facebook, vulnera la libertad de conciencia.

La “ideología de género” es un término creado por la jerar-
quía de la Iglesia Católica, con el que se pretende refutar una 
de las premisas más importantes de la teoría de género contem-
poránea: el hecho de que el sistema sexo-género es parte de una 
construcción sociocultural con fines patriarcales.2 Dicho término 
ha sido el eje articulador del proyecto de conocimiento en el que se 
fundan los movimientos antigénero —o contra la “ideología de 
género”— para legitimar un esencialismo de la diferencia sexual 
y validar como única forma de organización y estructuración de 
la sociedad la que se sustenta en una concepción biológica del 
sexo, a partir de la complementariedad entre la mujer y el hom-
bre, en función de un conjunto de roles de género tradicionales.

Resalto el término “proyecto” porque hubo una clara inten-
cionalidad en su configuración en la jerarquía de la Iglesia Cató-
lica, así como en los “intelectuales” con formación en derecho, 
ciencias políticas, sociales, psicólogos, médicos, actores tanto de 
la iglesia católica como de las iglesias evangélicas y grupos de la 
sociedad civil organizada quienes, en conjunto, le han dado for-
ma y han contribuido a su apropiación como emisores pedagó-
gicos.3 4 De esta manera, por medio de la “ideología de género” 
se ha construido un régimen de verdad, en el que hay un poder 

Karina y Zavala Pelayo, Edgar (coords.), Rupturas epistémicas desde lo religioso y la 
cultura política: repensar las categorías para mirar y mirarnos. Ciudad de México, El Co-
legio de México-Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM, 2025, en prensa.

2		 Bárcenas Barajas, Karina, “La violencia simbólica en el discurso sobre la 
‘ideología de género’: una perspectiva desde la dominación simbólica a través 
del pánico moral y la posverdad”, Intersticios sociales, núm. 21, 2021 p. 127.

3		 Ibidem, pp. 125-150.
4		 Bárcenas Barajas, Karina, “Introducción: coordenadas de los movimientos 

en América Latina”, en Bárcenas B., K., (coord.), Movimientos antigénero en América 
Latina: cartografías del neoconservadurismo, Ciudad de México, Instituto de Investiga-
ciones Sociales-Universidad Nacional Autónoma de México, 2022, pp. 7-43.
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de representación en disputa, con el que, en primera instancia, 
se busca construir y legitimar un sistema de conocimiento para 
distorsionar los aportes de las teorías de género, a las que se tacha 
de colonización ideológica.5 Por ello, la desinformación ha cons-
tituido uno de sus principales recursos.

En otro espacio analicé la desinformación en torno a la 
“ideología de género” en México para mostrar de qué manera 
se construyó una posverdad en torno a este término, gracias a la 
apropiación de un imaginario amparado en noticias falsas o en 
emisores con un discurso falso o descontextualizado, por lo que 
algunas personas consideran que constituye un acto de implanta-
ción, imposición, dictadura o adoctrinamiento, y que representa 
peligro, perversión sexual, destrucción de la familia y del tejido 
social, así como cambiar las leyes de la naturaleza. Ello ha ge-
nerado consecuencias como la violencia simbólica y el pánico 
moral, a partir de lo cual se estigmatiza y discrimina tanto a las 
mujeres que deciden ejercer sus derechos sexuales y derechos re-
productivos como a las personas LGBT+.6

También identifiqué un proceso que va de la desinformación 
a la despolitización por medio del humor. Para ello, analicé como 
mitologías los memes disciplinarios —antifeministas y en contra de 
la disidencia sexual— que circulan en perfiles contra la “ideología 
de género” en México, lo cual me permitió focalizar en tres de sus 
funciones ideológicas desde la perspectiva semiológica de Roland 
Barthes: deformar el sentido, naturalizar y despolitizar. Esta apro-
ximación me permitió identificar una despolitización de derechos 
centrales para el feminismo y la disidencia sexual, ya que estos son 
representados como una incoherencia, una ventaja o privilegio, 
un capricho o deseo, una falta de inteligencia o sentido común, así 
como una contradicción frente a lo establecido por la naturaleza.7

5		 Ibidem, pp. 12 y 13.
6		 Bárcenas Barajas, Karina, “La violencia simbólica…”, cit., pp. 125-150.
7		 Bárcenas Barajas, Karina, “Mitologías feministas y de la disidencia se-

xual: deformar sentidos y despolitizar por medio del humor”, Comunicación y 
sociedad, vol. 20, 2023, pp. 1-27.
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En Brasil, analicé la desinformación en torno a la “ideología 
de género” en el marco de la campaña presidencial de Jair Messias 
Bolsonaro para mostrar de qué manera, la “ideología de género” se 
usó como una estrategia moral a partir de la cual se polarizó a la so-
ciedad en medio de una contienda electoral. Para ello, además de la 
desinformación que generaron en redes sociodigitales grupos de la 
sociedad civil organizada como el Movimiento Brasil Libre, fue de 
gran importancia un control algorítmico de la información que 
se ejerció desde Facebook, tanto porque las publicaciones pagadas 
fueron centrales para la circulación de noticias falsas o manipula-
das en esta plataforma, como por el hecho de que el algoritmo de 
esta red sociodigital muestra contenidos similares a los que mar-
can la interacción de los usuarios, lo cual impide romper el ciclo 
de circulación de las fuentes de desinformación.8

Sin embargo, aun cuando continúo en las coordenadas bra-
sileñas, en este capítulo me propongo analizar la desinformación 
sobre la ideología de género a partir de la figura de Marco Feli-
ciano, quien nació el 12 de octubre de 1972, es pastor de la igle-
sia pentecostal Asamblea de Dios y diputado federal del estado 
de São Paulo desde 2010 a la fecha.

En 2011, es decir, un año después de que ganara su primer 
contienda electoral, tomó notoriedad tanto en la Cámara de 
Diputados como en sus redes sociodigitales, sobre todo Twitter, 
por sus posicionamientos en contra de la denominada “ideolo-
gía de género” y, en consecuencia, por su oposición a políticas 
como el matrimonio entre personas del mismo sexo y la adop-
ción homoparental, la concesión de pensión en caso de falleci-
miento del cónyuge en matrimonios homosexuales, el proyec-
to de ley 122/2006, conocido como “Ley Antihomofobia, así 
como políticas educativas como “Escuela sin homofobia”, conoci-

8		 Bárcenas Barajas, Karina, “Infraestructuras algorítmicas de la “ideología 
de género” y sus procesos de desinformación: una mirada hacia América Latina 
desde Brasil”, en Bárcenas Barajas, Karina y Delgado Molina, Cecilia (coords.), 
Religión, género y sexualidad: entre movimientos e instituciones, Ciudad de México, Ins-
tituto de Investigaciones Sociales-Universidad Nacional Autónoma de México, 
2021, pp. 283-310.
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da como “kit gay”9 gracias a una campaña de desinformación. 
Desde entonces se popularizó por su actuación en la defensa de 
los valores conservadores y de una pauta moral estricta.10

En 2012 formó parte de la Comisión de Derechos Humanos 
y Minorías11 en la Cámara de Diputados de Brasil como miem-
bro suplente.12 Sin embargo, el 6 de marzo de 2013 fue propuesto 
por su partido, el Partido Social Cristiano, como presidente de 
dicha Comisión, cargo que ocupó desde el 7 de marzo hasta el 
26 de febrero de 2014. De acuerdo con Do Nascimento Cunha,13 
la designación de Marco Feliciano al frente de la Comisión de 
Derechos Humanos y Minorías suscitó un fenómeno mediático 
paradigmático, ya que nunca los evangélicos habían estado tan 
presentes en programas que iban desde los espacios noticiosos, 
hasta los de entretenimiento como los talk shows.

Asimismo, es importante destacar que en el mismo año que 
concluyó su gestión al frente de la comisión —la cual se caracteri-
zó por frenar el avance de políticas legislativas a favor de las perso-
nas LGBT+— fue electo como diputado federal por segunda oca-

9		 Roes Dalmolin, Aline, Martinuzzi Castilho, Marina y Zanin Feliciani, 
Márcia, “Nós versus eles: ódio biopolítico contra a população LGBT no Twitter 
de Marco Feliciano”, Revista Eletrônica De Comunicação, Informação & Inovação Em 
Saúde, vol. 13, núm. 2, 2019, p. 275.

10		 Idem.
11		 La Comisión de Derechos Humanos y Minorías es un órgano técnico 

creado por el Regimiento Interno de la Cámara para discutir y votar las pro-
puestas de ley presentadas; emite opiniones técnicas y dictámenes antes de que 
los asuntos sean llevados al pleno, de igual manera actúa como mecanismo 
de control de los programas y proyectos ejecutados o en ejecución a cargo del 
Poder Ejecutivo. Véase Antunes, Edemir; Mosca Pinezi, Ana Keila y Jard Da 
Silva, Sidney, “Conchavos, conflitos e conluios: a gestão do ano de 2013 da 
CDHM pelo Deputado e Pastor Marco Feliciano”, Estudos de religiao, vol. 33, 
núm. 1, 2019, p. 179.

12		 Gonçalves, Rafael Bruno, “A atuação de Marco Feliciano na comis-
são de Direitos Humanos e Minorias (CDHM)”, Mandrágora, vol. 23, núm. 2, 
2017, p. 218.

13		 Do Nascimento Cunha, Magali, “Religião e Política: ressonâncias do 
neoconservadorismo evangélico nas mídias brasileiras”, Perseu: História, Memória 
e Política, núm. 11, 2016, pp. 155 y 156.
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sión, con casi el doble de votos que, en el año 2010, por lo que fue 
distinguido como uno de los candidatos mejor votados en Brasil.14

Después de su trabajo al frente de la Comisión de Derechos 
Humanos y Minorías, Marco Feliciano continuó con su actividad 
legislativa dentro de la Cámara; sin embargo, desde este espacio 
su politización en contra de la “ideología de género” fue menor. 
Entre 2014 y 2017 Marco Feliciano sólo presentó tres propuestas 
legislativas relacionadas con la “ideología de género”.15 Mientras 
que, entre 2014 y 2018 se identificaron siete propuestas parla-
mentarias en torno a la “ideología de género” elaboradas por 
él, relacionadas con la educación sexual y con la identidad de 
género.16

En contraparte de esta baja actividad legislativa, Marco Feli-
ciano se valió de su rol como legislador para legitimarse como un 
actor antigénero en sus redes sociodigitales, donde para el inicio 
de 2024 reunía 8.5 millones de seguidores: 4.4 millones en Face-
book, 2.8 millones en Instagram, 936 660 en X (antes Twitter) y 
407 mil en TikTok. En estos espacios, escudado en su libertad de 
expresión, construyó políticas discursivas en torno a la defensa 
de la familia desde su visión religiosa y en contra de la “ideolo-
gía de género”.17

Fue en este contexto que decidí elegir Facebook como un 
espacio para observar la desinformación en torno a la “ideolo-
gía de género” como un ritual político, ya que en este espacio se 
convirtió en un notable defensor de los valores, la religión y la 
familia, oponiéndose a la “ideología de género”. Fue en su pági-
na en Facebook donde proclamó “No vamos a desistir de luchar 

14		 Antunes, E., Mosca Pinezi, Ana K. y Jard Da Silva, S., op. cit, p. 194.
15		 Leandro Rezende, Daniela; Avila, Luciana; Teixeira Oliveira, Camila 

“Cidadania religiosa e movimentos antigênero na Câmara dos Deputados bra-
sileira: uma análise dos discursos de legisladores/as, 2014-2017”, Contemporânea, 
vol. 10, núm. 2, 2020, p. 599.

16		 Parra Teixeira, Raniery y Biroli, Flávia, “Contra o gênero: a ‘ideologia 
de gênero’ na Câmara dos Deputados brasileira”, Revista Brasileira de Ciência 
Política, núm. 38, 2019, p. 9.

17		 Bárcenas Barajas, Karina, “Reemplazar el ‘género’…”, cit., en prensa.
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por un país mejor, seguiremos en frente en defensa de los ideales 
de la familia cristiana”.18 De igual manera, es consciente de su rol 
como emisor pedagógico contra la “ideología de género” por me-
dio de sus redes sociodigitales, pues afirmó: “Nuestra familia mere-
ce respeto. Mis videos han tomado un crecimiento gigantesco y yo  
quiero continuar siendo su voz aquí en el Congreso Nacional y en 
los medios sociales… Nuestros niños merecen ser protegidos”.19

Las coordenadas metodológicas de esta propuesta remiten a la 
observación etnográfica digital de su página en Facebook desde el 
proceso de destitución de Dilma Rousseff, en mayo de 2016, hasta 
la segunda vuelta de las elecciones, en octubre de 2018, en las 
que Jair Bolsonaro fue electo como el 38o. presidente de Brasil. 
Se registraron 525 publicaciones. Sin embargo, la observación 
se realizó a partir de 174 enfocadas en la “ideología de género”. 
Este periodo resulta fundamental para comprender el avance de 
la desinformación en torno a dicho término, pero también su 
apropiación discursiva como una imposición y una dictadura. De 
igual manera, abona al discernimiento del proceso de la desins-
titucionalización del género en Brasil, cuyo inicio data de finales 
de la primera década del presente siglo.20

Para lograr el objetivo propuesto, a continuación planteo al-
gunas coordenadas para comprender la desinformación como un 
ritual político en Facebook. Enseguida explico que en el caso de 
Marco Feliciano la desinformación en torno a la supuesta ame-
naza que representa la “ideología de género” se produjo por me-
dio de una dramatización en la que se le asoció con: 1) la per-
versión e ideologización de los niños por medio del arte, 2) la 
homosexualización e ideologización de género en los medios, 3) 
la ruptura de los roles e identidades de género como la antesala 
del fin de los tiempos, 4) las identidades trans y el borrado de mu-

18		 Feliciano, Marco, Facebook, 27 de septiembre de 2016, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/900660253407328:0

19		 Feliciano, Marco, Facebook, 30 de octubre de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1150614551745229/

20		 Bárcenas Barajas, Karina, “Reemplazar el ‘género’…”, cit., en prensa.
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jeres, 5) la salvación religiosa de ex-gay y ex-trans. Para finalizar, 
a manera de cierre, explico por qué la desinformación sobre la 
“ideología de género” vulnera la libertad de conciencia.

II. La desinformación como un ritual político 
en Facebook

Los rituales constituyen una de las piedras angulares sobre las que 
el pensamiento antropológico ha fundado sus explicaciones sobre 
la estructuración y funcionamiento de las sociedades a partir de la 
cultura. Gracias a esta larga tradición existen diversas perspectivas 
para comprenderlos: como una vía para reforzar las tradiciones y 
creencias, a la manera de Durkheim; como una expresión de las 
dislocaciones sociales, siguiendo la propuesta de Geertz; o como 
una conducta formal prescrita no dominada por la rutina tecnoló-
gica, de acuerdo con Turner.21

Sin embargo, para analizar la desinformación sobre la “ideo-
logía de género” que produce en Facebook un actor antigénero 
ideal como Marco Feliciano, es necesario situar las particularida-
des de un tipo de ritual: el ritual político. De acuerdo con López 
Lara,22 los rituales políticos:

1.	 Pueden definirse como una forma de comunicación de 
los significados y símbolos predominantes en la cultura 
política.

2.	 Son un modo de ejercicio de poder esencial para la consti-
tución de la política moderna ya que son el vehículo ideal 
de la dramatización de los mitos y símbolos del poder.

3.	 Marcan las transiciones en la jerarquía política, transmi-
ten las creencias de la legitimidad tradicional y forman 
identidades colectivas.

21		 López Lara, Álvaro, “Los rituales y la construcción simbólica de la polí-
tica. Una revisión de enfoques”, Sociológica, núm. 57, 2005, pp. 61-92.

22		 Ibidem, pp. 64 y 65, 74, 87.
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4.	 El carácter dramático de la acción ritual sirve para gene-
rar respuestas emocionales.

Siguiendo esta perspectiva teórico-argumentativa, pretendo 
mostrar que Marco Feliciano:

1)	 Produce en su página en Facebook prácticas de desinfor-
mación en torno a la “ideología de género”, desplegan-
do con sus intervenciones un ritual en el que ésta es vista 
como una amenaza de la que deben ser defendidos sím-
bolos predominantes en la cultura política. Apela a dicha 
defensa para ser escuchado y legitimar su causa.

2)	 Genera respuestas emocionales en los perfiles23 que acu-
den a su llamado y se integran a su práctica ritual.

3)	 Recurre a la dramatización de la desinformación sobre la 
“ideología de género” para mostrar que representa una 
amenaza al mismo tiempo que transmite creencias que 
legitiman la tradición y el orden de género.

En consecuencia, este enfoque analítico en el que la desinfor-
mación es analizada como un ritual político, resulta pertinente 
para mostrar, siguiendo la perspectiva enunciada al inicio de este 
capítulo, que la desinformación en torno a la “ideología de gé-
nero” representa un recurso político orientado a la reproducción 
de un orden de género, con sus respectivos regímenes de verdad 
y conocimiento.

Para comenzar con el primer punto, es necesario visualizar 
las prácticas de desinformación de Marco Feliciano en torno a 
“ideología de género” como un ritual. Así como todo ritual acon-
tece en un determinado espacio, en este caso su página en Fa-
cebook constituye ese lugar que, sin estar constituido por una 

23		 Debido a que mi estrategia metodológica implicó un trabajo de observa-
ción sin interacción con quienes se congregan en el ritual político que analizo, 
me parece más conveniente nombrar los perfiles, siguiendo la propia clasifica-
ción de la red sociodigital Facebook, en lugar de las identidades de quienes los 
conforman.



KARINA BÁRCENAS BARAJAS122

materialidad, sino por redes tecnológicas e infraestructuras algo-
rítmicas, le permite convocar a sus seguidores, tal como sucede 
con cualquier otra figura de autoridad como lo podría ser un 
sacerdote en una liturgia religiosa o el presidente de un país en 
una plaza pública.

Prácticas como las transmisiones en vivo, videos pregrabados 
o post con texto e imagen se convierten en un recurso que gracias 
a las notificaciones y alertas hacen un llamado que posibilita un 
acercamiento día a día a figuras de autoridad por medio de las 
redes sociodigitales. En este caso estamos frente a una persona 
que encarna tres figuras de autoridad: como pastor, diputado e 
influencer, con su respectivo poder simbólico y legislativo.

Ahora bien, el ritual que Marco Feliciano despliega con sus 
intervenciones en Facebook está orientado a convencer de que la 
“ideología de género” representa una amenaza de la que deben ser 
defendidos ciertos símbolos políticos. La observación etnográfica 
realizada durante el periodo descrito en la introducción me permi-
tió identificar que en este caso se busca la defensa de dos símbolos 
fundamentales para la cultura política (no sólo religiosa): el modelo 
“natural” de familia y el sistema sexo-género, los cuales son ame-
nazados por una supuesta “ideología de género”.

Para comprender su alcance simbólico es conveniente reco-
nocerlos como símbolos rituales dominantes, los cuales, desde la 
perspectiva de Turner,24 son los símbolos más ancianos de un 
ritual. Dichos símbolos “no son considerados como meros me-
dios para el cumplimiento de los propósitos expresos de un ritual 
determinado, sino también, y esto es más importante, se refieren 
a valores que son considerados como fines en sí mismos, es de-
cir, a valores axiomáticos”.25 Los símbolos rituales dominantes se 
distinguen por la condensación y unificación de significados, así 
como por la polarización de sentidos.26

24		 Turner, Victor, La selva de los símbolos, México, Siglo XXI Editores, 
2007, p. 22.

25		 Idem.
26		 Ibidem, pp. 30 y 31.
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De esta manera, tanto el modelo “natural” de familia como 
el sistema sexo-género condensan y unifican un orden de gé-
nero cis-hetero patriarcal, que se ha fundamentado en mitos, 
como el de Adán y Eva, pero también en la propia estructura y 
regulación del estado. Consideremos, que de acuerdo con Car-
bajosa Pérez

Diversos estudios sobre los mitos antropogónicos y sobre los orí-
genes del patriarcado coinciden en señalar que el mito de Adán 
y Eva es uno de los que más ha marcado la identidad y el destino 
de las mujeres en la civilización occidental… Esta narración ha 
sido, además, secularmente instrumentalizada para fundamentar 
la condición inferior de las mujeres y justificar, con el apoyo divi-
no, su sometimiento al varón.27 28

Por su parte Argüello Pazmiño argumenta que

la clasificación normativa binaria (masculino/femenino, hom-
bre/mujer) permite al Estado regular y consolidar políticas de 
ordenamiento poblacional relacionadas con el género y la sexua-
lidad… Ya sea como contrato sexual, como revisión genealógica de 
la gubernamentalidad sexuada o como configuraciones sexuales, 
el campo de disputas con/en el Estado, a través de sexo, siempre 
se ha constituido sobre la hegemonía andrárquica/patriarcal y 
heterosexual.29

27		 Carbajosa Pérez, Mónica, “Volver al Paraíso: Eva en los siglos XX y 
XXI. Reescrituras femeninas del mito de Adán y Eva”, Lexis, vol. 47, núm. 2, 
2023, pp. 909 y 910.

28		 De acuerdo con Carbajosa Pérez, ibidem, pp. 911 y 912, también existen 
distintas formas de reescritura creativa del mito de Adán y Eva realizadas por 
autoras españolas e hispanoamericanas durante los siglos XX y XXI quienes 
ofrecen una visión femenina y reivindicativa del mito destacando el cambio 
de mentalidad de las mujeres y sobre las mujeres producido desde la segunda 
mitad del siglo XX.

29		 Argüello Pazmiño, Sofía, “¿Tiene sexo el Estado? Imbricaciones entre las 
luchas políticas transgénero y el Estado en Ecuador, 2002-2013”, en Estrada, 
Marco y Agudo, Alejandro (eds.), Formas reales de dominación del Estado. Perspectivas 



KARINA BÁRCENAS BARAJAS124

La comunicación y defensa de dichos símbolos en el ritual 
político que constituye la desinformación en torno a la “ideología 
de género” aquí analizada es hecha por una persona que encarna 
una triple figura de autoridad —como pastor, diputado e influen-
cer— por lo que tanto la condensación simbólica como la pola-
rización de los sentidos —características de los símbolos rituales 
dominantes— en torno a la supuesta amenaza que representa la 
“ideología de género” se potencian.

Dicha condensación simbólica y polarización de los sentidos 
conduce al segundo punto, relacionado con quienes recurren al 
llamado para integrarse al ritual, donde se generan respuestas 
emocionales en el marco de esta práctica. La observación etno-
gráfica realizada me permitió identificar distintos perfiles corres-
pondientes a los usuarios que se congregan en el espacio ritual 
en el que Marco Feliciano desinforma sobre la “ideología de gé-
nero”. En dichos perfiles se asumen distintos roles que también 
orientan sobre las emociones puestas en juego.

De esta manera la condensación simbólica producto de la de-
fensa del modelo “natural” de familia y del sistema sexo género 
fue observable 1) en aquellos perfiles que expresan sentirse parte 
de la misma lucha contra la “ideología de género” a la que ca-
lifican como una dictadura perversa y absurda; 2) pero también 
en aquellos que sin ser parte de la “batalla” contra la “ideología 
de género” se sienten representados por Marco Feliciano, por lo 
que le aplauden y le expresan su admiración por su valentía; y 3) 
en los perfiles que legitiman la lucha de Marco Feliciano contra 
la “ideología de género” pero desde una ideología y pertenencia 
religiosa común que los lleva a nombrarlo como “hermano en 
Cristo”. Asimismo, la polarización de los sentidos es observable 
en 4) aquellos perfiles que lo confrontan y lo desmienten.

En el tercer y último punto planteo que Marco Feliciano re-
curre a la dramatización de la desinformación sobre la “ideología 
de género” para mostrar que representa una amenaza, al mis-

interdisciplinarias del poder y la política, Ciudad de México, El Colegio de México, 
2014, pp. 113, 123.
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mo tiempo que transmite creencias de la legitimidad tradicional. 
Para profundizar en este planteamiento es necesario partir de la 
manera como Da Matta,30 inspirado en la propuesta de Turner, 
define la dramatización. Desde su perspectiva remite a un “dra-
ma”, una “escena” que está por encima de las rutinas de la vida 
cotidiana. Es una acción que rompe con una norma social vivida 
de modo casi automático, por lo que también desencadena pro-
cesos compensatorios o de alivio.31

En el caso de Marco Feliciano, cuando hace un llamado a 
sus seguidores, por medio de sus transmisiones en vivo o post en 
Facebook, para ser escuchado de manera urgente o frente a una 
situación que considera apremiante, inicia una dramatización en 
la que hay una interrupción de los tiempos que lo llevan a situar 
su preocupación sobre la “amenaza” que representa la “ideolo-
gía de género” en la noción de acontecimiento. De igual manera 
se aprecia que los procesos de compensación o alivio que visibi-
liza frente a los acontecimientos que van marcando la amenaza 
de la “ideología de género” implican un regreso a la tradición, al 
orden de género.

Ello es observable en cuatro momentos, como los que des-
taco a continuación, en los que se muestra en distintas fotogra-
fías, vestido de traje y frente a un micrófono, para expresar las 
siguientes consignas:

1.	 No combatimos personas, no luchamos contra carne o 
sangre, sino que defendemos los valores”.32

2.	 Cualquier sociedad que desprecia los valores morales 
arriesga su propio futuro.33

30		 Da Matta, Roberto, “Carnavales, malandros y héroes. Hacia una socio-
logía del dilema brasileño”, Ciudad de México, Fondo de Cultura Económica, 
2002, p. 212.

31		 Idem.
32		 Feliciano, Marco, Facebook, 22 de junio de 2016, disponible en: https://

www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/849015055238515:0.
33		 Feliciano, Marco, Facebook, 1 de agosto de 2016, disponible en: https://

www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/868786999927987:0.
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3.	 No vamos a desistir de luchar por un país mejor, seguire-
mos en frente en defensa de los ideales de la familia cris-
tiana.34

Asimismo, usó una fotografía que mantiene las característi-
cas mencionadas, pero tomada en la Cámara de Diputados, para 
expresar

4.	 “No se avergüence de luchar por valores legítimos, a pesar 
de que tenga que enfrentar las peores críticas”.35

A continuación, detallo el conjunto de acciones en las que se 
funda la dramatización de la desinformación en torno a la “ideo-
logía de género”, debido a que rompen con las normas sociales 
que se construyen a partir de símbolos como el modelo “natural 
de familia” y el sistema sexo-género.

III. La dramatización de la desinformación 
en torno a la “ideología de género”

La dramatización de la desinformación que se analiza en este es-
pacio se caracteriza por dos propósitos: 1) mostrar que la “ideolo-
gía de género” representa una amenaza para símbolos de la cultu-
ra política como la familia y el sistema sexo-género, y 2) transmitir 
creencias que legitiman la tradición y el orden de género.

Como lo muestro a continuación, durante el periodo que 
transcurre desde el proceso de destitución de Dilma Rousseff, en 
mayo de 2016, hasta la segunda vuelta de las elecciones, en oc-
tubre de 2018, en las que Jair Bolsonaro fue electo como el 38o. 
presidente de Brasil, la desinformación en torno a la supuesta 
amenaza que representa la “ideología de género” se asoció con: 

34		 Feliciano, Marco, Facebook, 27 de septiembre de 2016, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/900660253407328:0.

35		 Feliciano, Marco, Facebook, 31 de mayo de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1051512821655403:0.
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1) la perversión e ideologización de los niños por medio del arte, 
2) la homosexualización e ideologización de género en los me-
dios, 3) la ruptura de los roles e identidades de género como la 
antesala del fin de los tiempos, 4) las identidades trans y el borra-
do de mujeres, 5) la salvación religiosa de ex-gay y ex-trans.

Enseguida explico las escenas de la dramatización de la des-
información en torno cada uno de estos ejes.

1. La perversión e ideologización de los niños por medio del arte

En noviembre de 2017 Judith Butler viajó a Brasil para par-
ticipar en varios eventos académicos y promocionar algunos de 
sus libros. Sin embargo, su visita provocó una serie de protestas 
y enfrentamientos a favor y en contra de su visita. Desde su pá-
gina en Facebook el pastor, diputado e influencer Marco Feliciano, 
quien suele nombrarla como “la creadora de la ideología de gé-
nero”, también hizo un llamado a sus seguidores para asistir a 
las protestas en su contra con consignas como “¡Niño nace niño! 
¡Niña nace niña!”, “#FueraButler”, “Fuera con su filosofía proa-
bortista”, “Todos contra la ideología de género”, “Queremos a 
nuestra familia libre”.36

En medio de este proceso de politización en torno a la “ideo-
logía de género”, el arte no se libró de acusaciones relacionadas 
con la perversión e ideologización de los niños. Las iniciativas que 
generaron esta polémica fueron la exposición Historia de la Sexua-
lidad, en el Museo de Arte Moderno de São Paulo, inaugurada el 
20 de octubre de 2017; la exposición Queermuseo, inaugurada en 
Porto Alegre el 15 de agosto y cancelada el 15 de septiembre de 
2017 en el marco de protestas en las que se acusaba de pedofilia, 
zoofilia y ataques al cristianismo;37 la obra de teatro “El Evange-
lio según Jesús, Reina del Cielo” que padeció varios intentos de 

36		 Feliciano, Marco, Facebook, 3 de noviembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1152864161520268/

37		 En respuesta a este acto calificado de censura, la exposición fue reabierta 
en 2018 pero en Río de Janeiro.



KARINA BÁRCENAS BARAJAS128

censura durante septiembre y octubre de 2017 debido a la inter-
pretación de un Jesús travesti.

En noviembre de 2017, para aumentar el contexto de páni-
co moral de este tiempo, también se viralizó en redes sociodigi-
tales una fotografía de dos estatuas, hombre y mujer, con genita-
les intercambiados, una de ellas tomando la mano de una niña. 
Sin embargo, la imagen correspondía a una exposición que tuvo 
lugar en Londres en 2009. No obstante, varias personas creye-
ron que se trataba de una exposición brasileña, quienes siguen a 
Marco Feliciano en Facebook expresaron su repudio a esta prác-
tica con discursos que muestran la apropiación de la narrativa 
sobre la supuesta amenaza de la “ideología de género”.38

Las acusaciones de perversión e ideologización por medio 
de algunas expresiones artísticas continuaron en 2018, tal como 
sucedió en mayo con una obra teatral presentada en una escue-
la de educación básica del Distrito Federal titulada “El auto del 
condón” (O Auto da Camisinha). Frente a la polémica, la di-
rectora de la escuela dijo que esta pieza sobre educación sexual 
solo estuvo dirigida a los alumnos mayores. En ese mismo mes, 
también hubo pronunciamientos en contra de un cuadro de Kai 
Oliveira que por medio de ciertos trazos representa dos cuerpos 
desnudos y la comunión católica, acompañado de la frase “Tomar 
todos y comer: este es mi cuerpo”, la cual es una reformulación 
de un versículo bíblico. Este cuadro formó parte de la muestra 
colectiva Sui Generis, realizada en la Usina Cultural Energisa, en 
João Pessoa, Paraíba, sin embargo, frente a las protestas fue reti-
rado de la exposición.39

Para analizar la dramatización en torno a esta temática, me 
enfoco en dos videos en los que Marco Feliciano denuncia la per-

38		 Feliciano, Marco, Facebook, 16 de noviembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1160366907436660.

39		 G1 PB, “Exposição artística recebe voto de repúdio de vereadores e tem 
obras retiradas em João Pessoa”, G1 Globo Noticias, 12 de mayo de 2018, dis-
ponible en: https://g1.globo.com/pb/paraiba/noticia/exposicao-artistica-recebe-voto-de-
repudio-de-vereadores-e-tem-obras-retiradas-em-joao-pessoa.ghtml.
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versión e ideologización de los niños por medio del arte. En ellos 
tanto el tono de su voz, como la musicalización y las imágenes 
usadas sitúan frente a un drama en el que alerta sobre la amena-
za que representa la “ideología de género”.

El 4 de octubre de 2017, Marco Feliciano publicó un video 
que presentó por medio de las siguientes consignas “¡Dejen al 
cristianismo y a nuestros niños en paz!¡Eso no es arte, es cri-
men! ¡Ellos no desisten, nosotros tampoco! ¡Vea, de like y com-
parta!” Con estas mismas frases inicia mostrando su enojo por 
las expresiones artísticas que considera pervierten e ideologizan 
a los niños, en particular se expresó en contra de la exposición 
“Haga usted mismo su Capilla Sixtina” (Faça você mesmo sua 
Capela Sistina), de Pedro Moraleida, en la Galería del Palacio 
de las Artes en Belo Horizonte, Minas Gerais. Considera que 
esta exposición toca y denigra algo que para muchos es una 
cuestión de Fe.

Ese talante moderno, ese talante contemporáneo para mí es in-
comprensible. ¿Qué arte hay en un hombre orinando encima ob-
jeto sagrado? ¿Qué arte hay en pegar un pene plástico y colocar 
encima de una muñeca? Muñeca que es de una niña. ¿No sería 
eso un crimen? Estoy aquí para hacer esa denuncia y pedir a los 
mineros que viralicen este video para que las personas hagan una 
manifestación pública y mostrar que Belo Horizonte está siendo 
atacado.40

Después se muestran algunas de las obras que conforman la 
exposición, acompañadas de una musicalización que aumenta el 
tono de drama. Finaliza reiterando “Ustedes vieron. Eso no es 
arte. Eso es crimen. Convoco a Minas Gerais, a las familias cris-
tianas de Minas Gerais, católicos y protestantes. Nuestros niños 
merecen respeto. Por favor compartir este video”.41

40		 Feliciano, Marco, Facebook, 4 de octubre de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1133431086796909/.

41		 Idem.
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El 27 de octubre de 2017, en otro video, trajo a cuenta 
distintos acontecimientos en la escena del arte, como la expo-
sición Queermuseo, para alertar sobre la grave situación que re-
presentaba la realización del Seminario “Los fines de la demo-
cracia” en el que participaría Judith Butler, pero también Susan 
Buck-Morss, Monique David-Ménard, Wendy Brown, Vladi-
mir Safatle, entre otros, a quienes calificó como conferencistas 
y adeptos de la globalización, de la destrucción de la familia y 
descristianización. Por lo que convocó a evaluar negativamente 
la página en Facebook del Servicio Social de Comercio (SECS) 
Pomepia, São Paulo, donde se realizaría dicho seminario. Ce-
rró su intervención enfatizando “agradezco a Dios que nos da 
la fuerza para enfrentar esos monstruos. La población unida va 
a vencer una vez más esta batalla. Parece que estamos en el fin 
de los tiempos… Vamos a evaluar negativamente este semina-
rio infernal”, además de una de sus consignas más usadas para 
pronunciarse sobre la amenaza de la “ideología de género”: 
“Nuestra familia merece respeto”.42

En el mismo tono, el 12 de noviembre de 2017, en un nuevo 
video, que presentó con la frase “¡Museo de Arte Moderno de 
São Paulo se burla de las familias conservadoras! ¡Vea, de like y 
comparta!” se pronunció contra el acceso a menores de edad, 
acompañados de sus padres o un adulto, a la exposición Historia 
de la Sexualidad, en el Museo de Arte Moderno de São Paulo. Des-
de su perspectiva esta decisión tiene como propósito “agradar a 
la izquierda ruidosa que apoya las exposiciones queer y otras que 
exponen a los niños precozmente”. Justo en ese momento, con 
la intención de causar mayor impacto y empatía hacia sus argu-
mentos, sin proporcionar algún contexto en el video se inserta 
una imagen de un performance en el que un hombre desnudo 
está rodeado de cuatro niñas.43

42		 Feliciano, Marco, Facebook, 27 de octubre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1148665788606772/

43		 Feliciano, Marco, Facebook, 12 de noviembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1158017587671592/
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2. La homosexualización e ideologización de género en los medios

Este ha sido uno de los temas más frecuentes en la dramati-
zación sobre la amenaza de la ideología de género, por lo que, 
es necesario especificar que esta acusación no solo involucra a 
los medios de comunicación masiva, sino también a los medios 
sociales o redes sociodigitales, así como a las plataformas de 
streaming.

Durante 2016 se sumó a la difusión de ideas como el supues-
to activismo gay en películas infantiles de Disney, como Buscando 
a Dory, la defensa de Facebook a la agenda gay y la censura de 
noticias conservadoras. En 2017 se pronunció contra la revista 
Veja por la edición de un número que en la portada enfatiza la 
frase “Mi hijo es trans” y convocó a sus seguidores a viralizar el 
hashtag #VejaBasura (#VejaLixo).44 También criticó un video de 
la productora de videos de comedia emitidos por YouTube Puer-
ta del Fondo (Porta dos Fundos) en el que aparece una interpre-
tación de Jesús interesado en el sexo y la pornografía.45

La plataforma Netflix también ha sido criticada por el pas-
tor, diputado e influencer Marco Feliciano, tal como sucedió con la 
serie Big Mouth, por considerar que incita a la erotización de los 
niños. De igual manera, contribuyó a la desinformación en torno 
a la serie Super Drags de la plataforma Netflix, cuando compartió 
una nota del portal Noticias Gospel (que desde el nombre explici-
ta su orientación editorial afín a una ideología religiosa) con el 
siguiente encabezado: “Pediatras llaman animación de superhe-
roínas drag-queens de «impropias para niños»”.46 Sin embargo, en 
el propio sitio web de Netflix, la serie se define de la siguiente ma-
nera: “En esta serie animada para adultos, tres compañeros de 

44		 Feliciano, Marco, Facebook, 13 de octubre de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1139481609525190/

45		 Feliciano, Marco, Facebook, 13 de noviembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1158673777605973

46		 Feliciano, Marco, Facebook, 20 de julio de 2018, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1324151464391536
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trabajo gais llevan una doble vida: también son las superheroínas 
drag que salvan del mal a la comunidad LGBTQ”.47

A partir de 2017, el medio de comunicación Oglobo estuvo 
en la mira por cuestiones como mostrar un romance lésbico en 
una serie para adolescentes, bromear sobre la cura gay, exhibir 
un beso entre tres personas, presentar a una actriz trans en una 
telenovela para adolescentes. Por cuestiones como estas, en enero 
de 2018 Marco Feliciano afirmó que la Red O Globo es parte de 
una red de manipuladores de la opinión pública, al servicio del 
globalismo internacional, que busca destruir a las familias brasi-
leñas y sus tradiciones judeocristianas:

esta vez, ellos están mirando a nuestros hijos, a nuestros jóvenes y 
adolescentes, nuestros niños… la opinión publica hoy se encuen-
tra impotente para educar a sus hijos cuando una poderosa red de 
televisión pretende deseducar… Ellos están destruyendo aquello 
que nosotros llamamos familia tradicional conservadora. Eso no 
puede acontecer. Nuestra familia, merece respeto.48

En contraparte a la declaración anterior donde se visibiliza 
un discurso religioso, me parece conveniente mostrar el uso es-
tratégico de la ciencia, apelando a su legitimidad, para desinfor-
mar. El 6 de noviembre de 2016, Marco Feliciano publicó una 
nota con el siguiente encabezado: “Asociación de pediatría de los 
Estados Unidos se declara formalmente contra la ideología de 
género”, acompañada de la siguiente invitación a sus seguidores 
“vale la pena leer una opinión más allá de la religión, una visión 
científica con argumentos que merecen ser considerados”.49

Sin embargo, al leer la nota se conoce que dicha asociación 
es la American College of  Pediatricians, organización anti-LGBT. 

47		 Mendoça, Pablo, Mahanski, Anderson y Lescourt, Paulo, Super Drags, 
Brasil, 2018, disponible en: https://www.netflix.com/mx/title/80218634.

48		 Feliciano, Marco, Facebook, 14 de enero de 2018, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1193334177473266/

49		 Feliciano, Marco, Facebook, 6 de noviembre de 2016, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/925595577580462.
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Asimismo, es necesario destacar que la nota se publicó en Gace-
ta del pueblo (Gazeta do Povo) un medio conservador conformado 
por las siguientes secciones: valor de la familia, defensa de la 
vida, ideología de género, adoctrinamiento en la escuela, histo-
rias inspiradoras, libertad de expresión, drogas ilícitas. Su decla-
ración de convicciones, anteriormente denominadas creencias 
editoriales, reafirman su carácter conservador. Entre ellas están: 
el poder de la razón y el diálogo, la dignidad de la persona hu-
mana, la defensa de la vida desde la concepción, el valor de 
la familia, la importancia del matrimonio, la valorización de la 
mujer, menos Estado y más ciudadanos, Estado laico, libertad 
de expresión.

Algunos usuarios calificaron el texto como excelente, no se 
cuestionaron elementos como los anteriores, más bien en algunos 
casos se dijo que la genética les daba la razón y que las personas 
de izquierda no leen, por lo que este texto no es para ellos.

3. La ruptura de los roles e identidades de género como la antesala del fin 
de los tiempos

A lo largo de estas líneas he planteado que la desinformación 
en torno a la “ideología de género” gira en torno a representacio-
nes en las que es considerada como una amenaza, para la familia 
y el sistema sexo-género. Por ello, en las dramatizaciones de la 
desinformación realizadas por Marco Feliciano se instauró una 
narrativa en la que la ruptura de los roles e identidades de género 
es vista como la antesala del fin de los tiempos.

La ruptura a los roles e identidades de género fue observa-
ble por medio de la promoción de noticias tendenciosas, sin ma-
yor contexto, que, además, refieren a otras coordenadas fuera de 
Brasil. Sin embargo, como se podrá notar los encabezados dan 
cuenta de la ruptura señalada por lo que en algunas personas 
podrían generar la impresión de pérdida del orden social que 
coloca cerca del fin de los tiempos:
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— Padres pueden perder la custodia de su hija por no acceder al 
cambio de sexo.

— Padres quieren hijo sin género “el bebé decidirá si quiere ser niña 
o niño”.

— Ley quiere obligar a iglesias a adoptar baños transgénero y prevé 
prisión de pastores.

— Ley preveé prisión a quien use pronombres transgénero equivo-
cados.

— Adolescentes quieren ser transgénero porque está de moda, alerta 
psiquiatra.

— Están preparando a los niños para pedófilos: dice psicóloga.
— Escuela infantil enseña ideología de género para alumnos de 4 

años.
— Escuelas están “reprogramando” a los niños imponiendo la ideo-

logía de género, alerta especialista.

Sin embargo, las dramatizaciones por la ruptura de los roles 
e identidades de género también fueron observadas a partir de 
acontecimientos ocurridos en Brasil, en gran parte, en el ámbi-
to educativo, como la autorización para usar falda a los niños 
de un colegio de Río de Janeiro en septiembre de 2016. O la 
realización del seminario “Niño maricón, travesti en el colegio” 
(Criança viada, travesti na escola) organizado por el Colectivo 
Diversidad de Género y de Sexualidad de la Facultad de Educa-
ción de la Universidad de São Paulo en octubre de 2017.

También, la oposición al uso de lo que denomina “baños 
transgénero” en São Paulo, después de que la Secretaría de 
Educación indicara que en las escuelas públicas los baños se 
pueden usar de acuerdo con la identidad de género de las y 
los alumnos. Nombrarlos como “baños transgénero”, en lugar 
de baños de género neutro o mixtos, ya es una estrategia de 
desinformación, pero también de politización en torno a una 
postura y despolitización hacia derechos LGBT. En su discurso 
señala que aceptar la identidad de género percibida es pasar 
por encima de la sociedad, de los derechos de los padres de fa-
milia, plantea que esta medida intenta agradar a una minoría 
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estridente y autoritaria e impone una ideología a las familias. 
“Esto es una violencia contra la familia brasileña, es una agre-
sión directa a los valores familiares, y un riesgo a las mujeres y 
menores de edad”.50

En la Pontificia Universidad Católica de São Paulo también 
se inauguró un baño neutro, pero en su dramatización en torno 
a este acontecimiento y para alertar a sus seguidores sobre la 
gravedad que implica la “ideología de género”, remite al caso de 
una profesora trans, en Estados Unidos que abusó de una niña 
en un baño.

También denuncia una obra de teatro infantil de temática 
lésbica en una semana de la diversidad sexual de Jundaí, muni-
cipio del estado de São Paulo, mismo lugar donde se realizó un 
voguing en una escuela pública en la conmemoración del día de 
los niños.51

Por último, también en São Paulo, denuncia que un profesor 
de biología uso términos explícitos sobre el sexo en una de sus 
clases. Dicha escuela es de enseñanza básica y media, no se espe-
cifica el nivel educativo, por lo que en conjunto con la saturación 
de información en tan poco tiempo podría contribuir a generar 
una sensación de preocupación o miedo, que lleve a asumir que 
en realidad la denominada “ideología de género” representa una 
amenaza que llevará al fin del mundo, de nuestro tiempo, tal 
como lo conocemos. En su dramatización concluye “Nosotros no 
descansaremos en cuanto personas de mal carácter, escudándose 
en la legalidad de una sala de aula o de espectáculos, estén usan-
do a nuestros niños como objetivo con falsos argumentos de la 
libertad de expresión”.52

La asociación entre las rupturas planteadas y el fin de los 
tiempos también fue observable en el cuestionamiento que hace 

50		 Feliciano, Marco, Facebook, 18 de mayo de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1042898935850125/.

51		 Feliciano, Marco, Facebook, 30 de octubre de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1150614551745229/.

52		 Idem.
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Marco Feliciano “¿Llegamos al fondo del pozo?” a propósito de 
una fiesta de cumpleaños de un niño brasileño de 12 años que 
tomó visibilidad por encabezados como “Con pastel de Pablo 
Vittar (cantautor drag queen brasileño) niño de 12 años besa a su 
‘novio’ en fiesta de cumpleaños”.53 Pero también cuando, en uno 
de sus clásicos videos, cuenta la indignación que le provocó al 
piloto Lewis Hamilton descubrir a su sobrino con un vestido de 
princesa y las críticas que recibió en las redes sociales, lo que lo 
lleva a advertir

Nosotros no estamos criando hijos, sino verdaderos mounstritos… 
La generación presente ya presenta señales de flaqueza moral e in-
telectual y un índice de depresión jamás soñado. Suicidios en escala 
global aterrorizan familias enteras… un consejo dado por millares 
de años atrás por sabios: cría una generación débil, sin preparación 
y sin orden, la historia cobrará después frutos, el futuro dirá quién 
estaba en lo cierto y quien estaba equivocado.54

4. Las identidades trans 
y el borrado de mujeres

Aun cuando en otros contextos latinoamericanos, como Mé-
xico, las consignas y manifestaciones en contra de un supuesto 
borrado de mujeres cisgénero por las mujeres transgénero es más 
reciente, en Brasil desde 2016 ya estaba instalada esta narrati-
va en actores como Marco Feliciano, quien por medio de su rol 
como pastor, diputado e influencer, y amparado en esta consigna, 
se pronunció en contra de la presencia de personas trans en el 
ejército y la marina, pero también en las competencias deporti-
vas, incluso en roles religiosos como el que implica amadrinar a 
un niño o niña.

53		 Feliciano, Marco, Facebook, 23 de noviembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1164426593697358.

54		 Feliciano, Marco, Facebook, 28 de diciembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1184100828396601/.
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A propósito del caso de una boxeadora trans que ganó una 
pelea a una mujer cisgénero, sin considerarse categorías relacio-
nadas, por ejemplo, con el peso, señaló que en Brasil se debe 
impedir ese tipo de trato desigual para cuidar la integridad de 
las atletas nacidas mujeres, por lo que “con mucha humildad me 
gustaría desafiar a las feministas y a la bancada feminista en la 
Cámara de Diputados… para que protejan a las mujeres en ese 
sentido”.55

Asimismo, mostró su indignación por la decisión de la Uni-
versidad Federal de Cariri y la Universidad Federal de Pernam-
buco de abrir espacios especiales para personas trans y travestis, 
lo que desde su perspectiva implicaba una discriminación frente 
a otras personas que no son trans o travestis, incluso dentro del 
mismo colectivo LGBT, como los gays.

Grupos minoritarios que tanto lucharon por la igualdad aho-
ra lanzan la selección usando criterios de eliminación que tan-
to combatieron. Yo termino aquí pidiendo a Dios pidiendo que 
oriente a nuestro cuerpo docente brasileño y que nos dé un cami-
no de integración, no un camino de separación, de segregación. 
Eso es respeto para con los demás alumnos. Nuestra familia me-
rece respeto.56

5. La salvación religiosa de ex gay y ex trans (relacionar con cura gay)

Hasta este momento he destacado, por medio de diversas es-
cenas, cómo la dramatización sobre la “ideología de género” ha 
implicado una interrupción de los tiempos que lleva a situar una 
preocupación frente a la supuesta amenaza que representa. Sin 
embargo, en este último eje me parece importante enfatizar los 
procesos de compensación o alivio que de manera más o menos 

55		 Feliciano, Marco, Facebook, 4 de enero de 2018, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1188114681328549/

56		 Feliciano, Marco, Facebook, 7 de marzo de 2018, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1226440954162588/
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implícita han quedado revelados en los anteriores. Me refiero al 
regreso a la tradición y al orden.

Precisamente eso es lo que sucede cuando el pastor, diputa-
do e influencer Marco Feliciano socializa narrativas provenientes 
de medios de comunicación con criterios editoriales fundados 
en una ideología religiosa en las que personas que se identifican 
como ex-gays o ex-trans dicen haber sido salvadas por la religión, 
tal como se aprecia en las siguientes expresiones.

1.	 “Entregué mi homosexualidad para Dios” dice exactivista 
gay.57

2.	 Mujer deja de ser transexual después de tener un encuen-
tro con Jesús.58

3.	 Ronaldo Esper (Estilista, presentador de televisión y po-
lítico brasileño, de 79 años) se convierte en evangélico y 
abandona la homosexualidad.59

4.	 Ex gay se convierte después de que su madre decide recu-
rrir al poder de las oraciones.60

5.	 Niño de 14 años se arrepiente de intentar cambiar de 
sexo.61

6.	 “No fui de gay para hétero, sino de condenada para salva-
da”. Explica ex-lesbiana.62

7.	 “Cristo me libero de la homosexualidad”, afirma ex-gay.63

57		 Feliciano, Marco, Facebook, 8 de febrero de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/980940528712633.

58		 Feliciano, Marco, Facebook, 27 de agosto de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1106991616107523.

59		 Feliciano, Marco, Facebook, 24 de agosto de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1105361749603843.

60		 Feliciano, Marco, Facebook, 21 de agosto de 2017, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1103646283108723.

61		 Feliciano, Marco, Facebook, 13 de septiembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1117693325037352.

62		 Feliciano, Marco, Facebook, 30 de diciembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1185066458300038.

63		 Feliciano, Marco, Facebook, 30 de agosto de 2018, disponible en: https://
www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/posts/1369081159898566.
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El rol de la religión para regresar a la tradición y al orden, 
como un camino de salvación, también representó un recurso 
para impulsar en el ámbito legislativo iniciativas que aprobaran 
las terapias de reorientación sexual, pues fue hasta el 24 de abril 
de 2019, cuando el Supremo Tribunal Federal concedió man-
tener de manera íntegra la Resolución 01/99 que prohíbe a las 
psicólogas y psicólogos colaborar en el tratamiento o cura de la 
homosexualidad.64

Tanto en el terreno religioso como secular, queda claro que 
la apuesta puede sintetizarse en la siguiente consigna expresada 
por Marco Feliciano: “No a la ideología de género y sí a la ideo-
logía de génesis”.65

IV. A manera de cierre

¿Por qué la desinformación sobre la “ideología de género” vulnera 
la libertad de conciencia?

De acuerdo con Capdevielle66 la libertad de conciencia tie-
ne sus orígenes en la modernidad, mediante la idea de toleran-
cia religiosa, tras la ruptura de la unidad cristiana en Europa. 
Se entiende como la posibilidad, para los individuos, de definir 
sus propios sistemas de moralidad (en relación con sus conviccio-
nes religiosas, filosóficas o políticas) y su aplicación frente a casos 
concretos, por lo que implica el reconocimiento de la autonomía 
moral como fuente de derechos y libertades.67

64		 Oviedo Conçalves, Alexandre, “Religião, política e direitos sexuais: con-
trovérsias públicas em torno da ‘cura gay’, Religião & Sociede, vol. 39, núm. 2, 
2019, p. 192.

65		 Feliciano, Marco, Facebook, 1 de noviembre de 2017, disponible en: 
https://www.facebook.com/PastorMarcoFeliciano/videos/1151708844969133/

66		 Capdevielle, Pauline, “Libertad, igualdad, laicidad: las objeciones de 
conciencia”, en Pedro Salazar Ugarte y Capdevielle, Pauline (coords.), Para en-
tender y pensar la laicidad III, México, Universidad Nacional Autónoma de Méxi-
co - Miguel Ángel Porrúa Editor, 2013, pp. 287-326.

67		 Idem.
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En nuestros días, el Estado laico constituye un instrumento 
jurídico político encargado de proteger la libertad de conciencia 
y, en dicho marco, otras libertades que deriven de ella como la 
de creencias y la de expresión.68 69 Asimismo, la libertad de con-
ciencia está garantizada para todas las personas desde el orde-
namiento jurídico establecido en la Declaración Universal de los 
Derechos Humanos que en su artículo 18 establece

Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de con-
ciencia y de religión; este derecho incluye la libertad de cambiar de 
religión o de creencia, así como la libertad de manifestar su religión 
o su creencia, individual y colectivamente, tanto en público como 
en privado, por la enseñanza, la práctica, el culto y la observancia.70

Para Capdevielle71 “la libertad de conciencia toma su sentido 
cuando existen las condiciones de libertad que permiten al sujeto 
una reflexión crítica y una adhesión voluntaria a los dogmas im-
puestos… ya sean religiosos o ideológicos”.

Al asumir esta perspectiva, queda claro que la desinforma-
ción, como la analizada en este espacio en torno a la “ideología 
de género”, representa una vulneración a la libertad de concien-
cia. La cual no implica forzar a pensar de acuerdo con la norma, 
la tradición o la institución, sino que dicha vulneración se expre-
sa en la manera como se limita la producción de un pensamiento 
autónomo y crítico al fabricar una estrategia comunicativa que 

68		 Blancarte, Roberto, “Para entender el Estado laico”, Ciudad de México, 
Nostra Ediciones, 2008.

69		 Blancarte, Roberto, “El papel del Estado laico en el desarrollo de los 
derechos sexuales y derechos reproductivos en América Latina”, en Daniel 
Gutiérrez-Martínez y Felitti, Karina (coords.), Diversidad, sexualidades y creencias. 
Cuerpo y derecho en el mundo contemporáneo, Buenos Aires-Zinacantepec, Prometeo 
Libros-El Colegio Mexiquense, 2015, pp. 165-191.

70		 Rodríguez Zepeda, Jesús, “Laicidad y discriminación”, en Pedro Salazar 
Ugarte y Capdevielle, Pauline (coords.), Para entender y pensar la laicidad II Ciudad 
de México, Universidad Nacional Autónoma de México - Miguel Ángel Porrúa 
Editor, 2013, pp. 515 y 516.

71		 Capdevielle, Pauline, “Libertad, igualdad, laicidad…”, cit. p. 293.
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construye una amenaza a la destrucción de símbolos dominantes 
para la cultura occidental como la familia y el sistema sexo-géne-
ro por medio de la desinformación.

Asimismo, esta vulneración a la libertad de conciencia se 
relaciona con la disputa de otros derechos con los que se ha aso-
ciado a la “ideología de género” como al libre desarrollo de la 
personalidad, la interrupción voluntaria del embarazo, el matri-
monio y adopción homoparental, el reconocimiento de la iden-
tidad de género en personas e infancias trans. Como se mostró 
a lo largo del capítulo, la disputa en torno a estos derechos no 
sólo se vive en el ámbito legislativo, sino también en el simbóli-
co, como los medios de comunicación, las redes sociodigitales, y 
plataformas digitales, así como en otros espacios como la escuela 
o el deporte.

De esta manera, me parece importante destacar que la vul-
neración a la libertad de conciencia no sólo ocurre con las per-
sonas a quienes se les limita el ejercicio de los derechos anterio-
res, sino que, en realidad, nos afecta como sociedad si hay una 
intencionalidad por parte de figuras de autoridad para defender 
las fronteras legislativas y simbólicas que marcan lo aceptado y lo 
permitido sólo a partir de la tradición y de un orden responsable 
de desigualdades estructurales como lo es el sistema sexo-género, 
en lugar de promover la construcción de otras formas de repre-
sentación y enunciación como las que se construyen desde el arte 
transgresor o desde teologías como las feministas y queer.
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CATOLICISMOS, ENTRE LA REVUELTA 
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VII. Movimientos de inclusión católicos. VIII. La mística 
y la rebeldía, el caso del Colectivo Teresa. IX. Conclusiones. 

X. Bibliografía.

I. Introducción

En este texto expondremos la polifonía de voces internas del ca-
tolicismo en relación con los derechos humanos, para centrarnos 
en aquellos que hablan del respeto e integración de las personas 
de las diversidades sexogenéricas. Para ello, presentamos un reco-
rrido histórico de las posturas de la Iglesia Católica respecto a este 
ámbito, así como algunas citas de documentos clave a considerar. 
Creemos necesario hablar de las luchas por los derechos humanos 
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que nacen desde contextos religiosos, trabajos a veces denostados 
por este vínculo, invisibilizados por los grandes activismos o la aca-
demia, incluso perseguidos por sus instituciones religiosas, pero que 
siguen valientemente su batalla contra las opresiones. Advertiremos 
que estas palabras tienen un sesgo ya que se hablará desde la propia 
experiencia, el camino de once años del Colectivo Teresa de Ce-
peda y Ahumada, comunidad católica de personas LGBTQ+ que 
sueñan con una comunidad eclesial que en verdad acoja a todas las 
personas desde lo que son, con sus afectos, sexualidades y familias.

II. La encrucijada entre Derechos humanos 
e Iglesia Católica

La relación entre derechos humanos y la Iglesia Católica ha sido 
un cuanto compleja, empezando por la férrea negativa, por par-
te de Pio VI, en el breve Quod Aliquantum, y que tenía por contex-
to la Revolución Francesa. Después, se ve una apertura a partir 
de la Rerum Novarum de León XIII, en especial en el tema de 
obreros y pobres, integrándose en la Doctrina Social de la Iglesia 
lo que llamarán los Derechos Naturales del Hombre. Por último, 
en el siglo XX, Juan XXIII, por medio de la encíclica Pacem in 
Terris, de 1963, calificó como un acto de gran importancia a la 
Declaración de los Derechos Humanos, proclamada por las Na-
ciones Unidas en 1948. En la misma línea, el Concilio Vaticano 
II en su Gaudium et Spes, de 1965, numeral 41 dicta: “La Iglesia, 
pues, en virtud del Evangelio que se le ha confiado, proclama los 
derechos del hombre y reconoce y estima en mucho el dinamis-
mo de la época actual, que está promoviendo por todas partes 
tales derechos”.1

Sin embargo, a pesar de que la Iglesia Católica en sus do-
cumentos de la segunda mitad del siglo XX reconozca y esti-
me la Declaración de los Derechos Humanos, así como que la 

1		 Concilio Vaticano II, Gaudium et Spes: Constitución Pastoral sobre la Iglesia en el 
mundo moderno, Ediciones Paulinas, 1965.
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Santa Sede ocupe un asiento en la Organización de las Nacio-
nes Unidas (ONU) como observador permanente desde 1964 y 
haya participado en diferentes Conferencias de la ONU, en la 
práctica se negó a firmar el Pacto Internacional de Derechos 
Económicos, Sociales y Culturales, de 1966, donde los países 
se comprometían a garantizar el ejercicio de los derechos sin 
discriminación alguna por motivos de raza, color, idioma, re-
ligión, opinión política o de otra índole.2 Actos comparables 
sucedieron en la Conferencia Internacional sobre la Población 
y el Desarrollo, que se celebró en 1994 en El Cairo, y la Cuarta 
Conferencia Mundial sobre la Mujer en Beijing, de 1995, don-
de el Vaticano trabajó para impedir la adopción de los derechos 
sexuales y reproductivos, específicamente al uso y promoción 
de los métodos anticonceptivos, el aborto y a los programas pú-
blicos de educación sexual.3

Por otra parte, en la década de los setenta, la reflexión teoló-
gica latinoamericana estuvo marcada por una fuerte invitación a 
la denuncia y acción política. Surge la Teología de la Liberación, 
que se atrevió a leer la Biblia desde los pobres y excluidos, para 
construir una praxis y una teoría interdisciplinaria, promoviendo 
procesos de transformación de la realidad, esto en un contexto 
general adverso de una región marcada por la pobreza extrema, 
las dictaduras militares o el partido único y una religión sacra-
mentalista en contubernio con el poder establecido. Así la lucha 
por la tierra, los desaparecidos, los presos políticos o contra la 
represión estatal, fue obra de catequistas, religiosos, religiosas y 
comunidades laicales, quienes no sólo fueron vistos como sospe-
chosos, fueron perseguidos y en algunos casos asesinados.

2		 Castillo, José María, “La iglesia y los derechos humanos”, Anales De La 
Cátedra Francisco Suárez, vol. 41, diciembre de 2007, pp. 75-87, disponible en: 
https://doi.org/10.30827/acfs.v41i0.862.

3		 Lamas, Marta, “El aborto en la agenda del desarrollo en América Latina”, 
Perf. Latinoam., vol. 16, núm. 31, 2008, pp. 71 y 72, disponible en: http://www.
scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0188-76532008000100004&lng=es
&nrm=iso>. ISSN 0188-7653.
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Para entender este tipo de contradicciones, debemos com-
prender lo complejo y plural del concepto Iglesia católica, con 
lo cual no sólo nos referimos a una confesión, también nos re-
ferimos a un Estado y a una institución que tiene ciertas parti-
cularidades según los contextos donde esté inscrita. Incluso la 
pertenencia e identificación de las personas que profesan el ca-
tolicismo es compleja, donde en algunos casos priman más las 
costumbres, o la experiencia personal, incluso comunitaria, que 
la obediencia a lo institucional.4 Hablar de catolicismo es hablar 
de una tradición religiosa que no es monolítica, por más que se 
esfuercen algunos en decirlo o buscarlo, incluso el Papa Francis-
co en enero del 2024 en su intención de oración mensual, pidió 
por el reconocimiento del don de la diversidad en la Iglesia, ha-
ciendo énfasis en las liturgias, tradiciones y espiritualidades que 
conviven, no sin cierta tensión dentro de una misma confesión.

III. Entre la debacle y la influencia

El catolicismo empezó a perder protagonismo dentro de nuestras 
sociedades como parte del proceso de secularización de éstas y 
en medio de una crisis de credibilidad institucional. En México, 
lo anterior se puede percibir en el último Censo de Población y 
Vivienda llevado a cabo por el Instituto Nacional de Estadística 
y Geografía (INEGI) en 2020, el cual mostró un menor porcenta-
je de fieles católicos, situándose en un 77.7% frente al 82.7% de 
2010, mostrando también un incremento de fieles protestantes o 
evangélicos, pero sobre todo un mayor porcentaje de personas sin 
religión con un 8.1%, y personas sin adscripción religiosa. Aun así, 
nuestro país parece no romper tan abruptamente con el catolicis-
mo a diferencia de otros países latinoamericanos, como en Brasil o 
Chile que, en poco más de una década, ha llegado esta población 
al 60% y 50% respectivamente.

4		 Mardones, José María, ¿A dónde va la religión?: cristianismo y religiosidad en 
nuestro tiempo, Santander, Sal Térrea, 1996, p. 211.
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Con este panorama me parece importante no ignorar la in-
fluencia política que ejercen los sectores antiderechos de la Igle-
sia Católica, los ingresos económicos públicos y privados con los 
cuales son asistidos y el intercambio de favores con ciertos actores 
políticos, como sucedió con Javier Duarte en Veracruz5 y, como 
advierten algunas investigaciones, en Guanajuato.6 Incluso pueden 
llegar a fabricar candidatos a modo, que se implican con otros mo-
vimientos conservadores a nivel internacional, que por lo general 
tienden a escudarse en lo nacional y arguyen que la defensa de los 
derechos humanos responde a agendas de ciertos lobbies inter-
nacionales. Ejemplo de esto, en México, ha sido el actor Veráste-
gui, vinculado a miembros de la Legión de Cristo, del Opus Dei 
o incluso de prelados contrarios a las reformas del Papa Francisco 
como Burke.7

Sin embargo, este fenómeno no pertenece exclusivamente 
a los católicos, hemos visto la irrupción de los grupos evangéli-
cos en la arena política que enarbolan ciertas demandas morales 
ligadas a ideas conservadoras en lo sexual y el papel que ellos 
desean tengan las mujeres en la sociedad.8 Ejemplos de ello los 
tenemos en Estados Unidos con la victoria de Trump y en Bra-
sil con Bolsonaro. Incluso, hemos visto la influencia de algunas 
comunidades judías en políticos como Jimmy Morales de Gua-

5		 Zabaleta, Noé, “Duarte paga favores a la Iglesia con ley antiaborto, ad-
vierten activistas”, PROCESO, 4 de mayo de 2016, disponible en: https://www.
proceso.com.mx/nacional/estados/2016/5/4/duarte-paga-favores-la-iglesia-con-ley-anti-
aborto-advierten-activistas-163733.html.

6		 Gasca Ramírez, Y., “Donde la fe gobierna, el dinero abunda”, POPLAB, 
13 de febrero de 2024, disponible en: https://poplab.mx/v2/story/Donde-la-fe-
gobierna-el-dinero-abunda.

7		 Soriano-Núñez, R, “Eduardo Verástegui y la Legión de Cristo, un mila-
gro de telenovela”, Los Ángeles Press, 7 de agosto de 2023, dsiponible en: https://
www.losangelespress.org/con-voz-propia/eduardo-verastegui-y-la-legion-de-cristo-un-mila-
gro-de-telenovela-20230806-6140.html.

8		 Delgado-Molina, Cecilia, “Evangélicos y poder político en México: re-
configurando alianzas y antagonismos”, Encartes, vol. 3, núm. 6, 2020, pp. 52-
64, disponible en: https://doi.org/10.29340/en.v3n6.184.
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temala9 y recientemente Milei de Argentina.10 Este tema lo de-
jaremos en el tintero: primero, por no ser mi campo de estudio; 
segundo, por ser un tema de investigación reciente en el ámbito 
político y social, y tercero, por la vaporosidad en que estos gru-
pos se mueven, algunas veces como asociaciones religiosas y otras 
como asociaciones civiles.

IV. Lo teológico es lo político

Hablar de lo religioso, es tener en cuenta que se trata de un fenó-
menos complejo, no monolítico, por más que sea un grupo de per-
sonas compartiendo el mismo credo. El imaginario de lo divino 
corresponde a lo individual, es decir cada uno tiene un concepto 
personal de Dios ligado a su historia personal, en especial a las 
relaciones tempranas que tuvieron parte en las infancias de los 
creyentes,11 aunque también participen variables como el sexo, la 
edad, el status social, la tradición religiosa, entre otras.12 Según lo 
expone Erich Fromm: “el significado específico de Dios depende 
de cuál sea el bien más deseable para una persona”.13

9		 Garcia, J. y Estrada Tobar, J., “Cómo Jimmy encontró el negocio de la 
impunidad en Jerusalén”, El Faro, 14 de agosto de 2019, disponible en: https://
elfaro.net/es/201908/centroamerica/0000023562-como-jimmy-encontro-el-negocio-de-
la-impunidad-en-jerusalen.

10		 Sivak, M., “Milei entre la Torá, Israel y los ruidos con la comunidad judía 
argentina”, El País, 16 de noviembre de 2023, disponible en: https://elpais.com/
argentina/2023-11-16/milei-entre-la-tora-israel-y-los-ruidos-con-la-comunidad-judia-
argentina.html.

11		 Laureano C., y Miguel, A. T., “Robert A. Hinde, ¿Por qué persisten los dio-
ses? Una aproximación científica a la religión, trad. de Josep Sarret Grau, Biblioteca 
Buridán 373 pp. Jesse Bering, The Belief  Instinct: The Psychology of  Souls, 
Destiny, and the Meaning of  Life, W. W. Norton & Company, 2011, 252 pp.”, 
EMPIRIA. Revista de Metodología de las Ciencias Sociales, núm. 23, 2012, pp. 232-
235, disponible en: https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=297124485010.

12		 Ellison, Christopher y Sherkat, Darren, “Recent Developments and Cur-
rent Controversies in the Sociology of  Religion”, Annual Review of  Sociology, vol. 
25, 1999, pp. 363 y 394.

13		 Fromm, Erich, El Arte de amar, Madrid, Paidós, 1980, p. 67.
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Estas imágenes personales de Dios no se quedan en el ám-
bito de la devoción personal, forman parte de nuestro mundo 
simbólico, donde se agrupan los ideales normativos y nuestras 
cosmovisiones lo cual tiene un efecto en las actitudes y prácticas 
cotidianas de las personas,14 en especial nuestras relaciones. Por 
ello, es por lo que planteó que lo teológico es político, pues nues-
tras imágenes de lo divino no se quedan en el ámbito privado, su 
influencia llega al ámbito público y las maneras en que vamos 
creando comunidad.

Así entendemos que existan personas dentro del ámbito de lo 
espiritual o lo religioso que se decantan por las luchas por los 
derechos humanos o más específicamente por las luchas por 
los derechos sexuales y reproductivos. Luchas que parten de una 
reflexión profunda, personal y comunitaria, donde se propone 
un cambio de las estructuras sociales que son responsables de un 
sistema que produce sufrimiento. Luchas de alto riesgo, en oca-
siones en contra de enemigos poderosos desprovistos de escrú-
pulos, que pueden mantener a los defensores de los derechos en 
total indefensión social, ya sea por el discurso de hacerlos pasar 
por herejes dentro del sistema religioso, o por la invisibilización e 
invalidación de su trabajo dentro de la hegemonía que presentan 
los activismos y las luchas sociales que ha impedido a lo teológico 
cualquier intervención significativa.

El sociólogo Boaventura de Sousa Santos en su libro Si Dios 
fuese un activista de los derechos humanos, reflexiona profundamente 
sobre ese punto y sugiere la existencia de espiritualidades muy 
intensas que apuntan hacia diferentes lados. Primero se encuen-
tran las privilegiadas por las teologías tradicionalistas, institucio-
nalizadas y que han hecho las paces con las estructuras de poder 
existentes, por más injustas que fueran, secuestrando su fuerza 
con el fin de apartarse o desvincularse de la realidad social, trans-
formado a los creyentes en individuos que buscan exclusivamente 

14		 Correa Haeussler, P., Imágenes de Dios y sus relaciones con el sistema valorativo: 
el caso de los jóvenes estudiantes de educación superior de la Región Metropolitana, Tesis, 
Universidad de Chile, 2010, p. 66.
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la salvación individual en otro mundo más allá de la muerte. Las 
segundas, favorecidas por las teologías pluralistas o progresistas 
que parten de una crítica a la privatización de la espiritualidad 
para reflexionar y vislumbrar nuevos paradigmas teológicos que 
tengan por núcleo al prójimo necesitado y puedan servir de fun-
damento o motivación para las luchas por la justicia social y por 
la liberación, de tal forma que esta intensidad o fuerza espiritual 
pueda canalizarse hacia la movilización social alentando los acti-
vismos. Es aquí donde podría entrar la Teología de la Liberación 
y las luchas de los activistas adheridos a ésta.15

Sin embargo, las espiritualidades tradicionales, siguiendo la 
clasificación de Sousa, pugnan por el poder participar en las dis-
cusiones públicas, influir en la vida cotidiana e incluso llamar a 
la desobediencia civil, y vemos una escalada de activismos que 
pugnan por la moralidad, la defensa de la familia tradicional, 
despolitizar la pobreza y la marginación o defender la libertad 
religiosa con el fin de implementar una agenda contra de los de-
rechos sexuales y reproductivos.

Son este tipo de activismos los que se llevan los reflectores y 
a los únicos que parece dárseles voz tanto en las arengas políticas 
como en los medios de comunicación, haciendo creer que existe 
una sola manera de profesar una fe, radicalizando los discursos y 
no dejando entrar en la esfera pública a las reflexiones teológicas 
más progresistas o simplemente las que no nacen del poder.

V. La pugna y supervivencia de la Teología 
de la Liberación

Hemos hablado de como una recepción creativa del Concilio Va-
ticano II por parte de grupos eclesiales de América Latina y el 
Caribe que vivían condiciones de marginación dio paso a la Teo-
logía de la Liberación, lo cual no sólo formó otro tipo de fieles más 

15		 De Sousa Santos, Boaventura, Si Dios fuese un activista de los derechos humanos, 
Madrid, Trotta, 2014, pp. 105-111.
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comprometidos con la transformación, moral y material de sus 
realidades sociales, sino también los politizó creando numerosas 
organizaciones y en algunos países incluso se organizaron partidos 
políticos y guerrillas, que se enfrentaron a las oligarquías y la inje-
rencia de los países del norte global y sus empresarios.

En México, la Teología de la Liberación, encontró buenos 
recibimientos y respondió a realidades concretas, entre el cle-
ro regular, especialmente jesuitas y dominicos; pero también en 
los seminarios diocesanos de Tula, Xalapa, Tehuacán y Ciudad 
Guzmán. Surgieron centros de acción ciudadana como el Centro 
Nacional de Comunicación Social, el Centro Nacional de Ayuda 
a la Misiones Indígenas, o el Centro Intercultural de Documen-
tación. Mientras que, fueron seis los obispos que abiertamente 
apoyaron esta teología y sus proyectos sociales con marginados, 
indígenas, estudiantes, obreros y mujeres: Sergio Méndez Arceo, 
Samuel Ruiz García, José Llaguno, Bartolomé Carrasco, Serafín 
Vázquez, y Arturo Lona.

Sin embargo, en 1969 Estados Unidos vio en la iglesia lati-
noamericana un gran peligro para sus intereses y empresas en 
los países del Sur. En 1982, durante el gobierno de Reagan, se 
firmó el Plan para la pacificación de América Central, conocido 
como “Acuerdos de Santa Fe”, donde se urgía la eliminación de 
la Teología de la Liberación, a la que se consideraba responsable 
de la desestabilización del equilibrio del continente. Desde ese 
momento se apoyó la entrada de credos cuyo centro era la teolo-
gía de la prosperidad a los países latinoamericanos.

La llegada del polaco Karol Wojtyla al trono petrino marcó 
un freno a la acción social emprendida por el Concilio Vaticano 
II, consolidando un modelo neoapologético y neoconservador en 
la Iglesia, con un gran acercamiento a los Estados Unidos. Así, 
en el largo pontificado del papa Juan Pablo II, el desarrollo de la 
Teología de la Liberación fue suprimido desde las altas esferas y 
se prohibió su difusión. De esta manera se eliminaron seminarios 
y escuelas de reflexión liberacionista, también sacaron de la insti-
tución a sacerdotes y religiosas que simpatizaban con ella, dando 
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paso a una institución mediática marcada por líneas ideológicas 
más cercana a empresarios y gobiernos de derecha, con una clara 
influencia del Opus Dei y los Legionarios de Cristo en la Institu-
ción Romana.16 En México se inició una estrategia de desacredi-
tación de la Teología de la Liberación, implementada a partir de 
1985 por el delegado apostólico Girolamo Prigione.

A pesar de la persecución y oposición, la Teología de la Libe-
ración en México fue tomando un curso menos eclesiástico y más 
civil, teniendo como eje principal de desarrollo la promoción de 
la justicia, los derechos humanos, los movimientos ciudadanos 
de víctimas y desaparecidos. Podemos decir que hoy, en México, 
existen centros de derechos humanos inspirados por la Teología 
de la Liberación, como: el Centro de Derechos Humanos “Fray 
Francisco de Vitoria, OP”, A. C.; el Centro de Derechos Huma-
nos Fray Bartolomé de Las Casas, A. C.; el Centro de Derechos 
Humanos Miguel Agustín Pro Juárez, A. C.; el Comité de Solida-
ridad y Defensa de los Derechos Humanos; el Centro Tepeyac; o 
el Centro Potosino de Derechos Humanos.

Y aunque las metodologías y cuestionamientos de la Teología 
de la Liberación han servido de inspiración para muchas teolo-
gías críticas, se le ha cuestionado la idealización del pobre o mar-
ginado sin poner rostros concretos, en especial cuando se hablan 
desde los contextos sexuales o de género. Lo anterior ha dado pie 
a reflexiones desde otros actores sociales que no se vieron en ella 
representados, en especial mujeres y personas que se identifican 
parte de la diversidad sexual, lo que ha dado paso a las teologías 
feministas y queer.17 Un ejemplo de la fuerza que han tomado 
en México estos planteamientos teológicos en la academia es la 
fundación en 2007 de la Catedra de Teología Feminista en la Uni-
versidad Iberoamericana, Ciudad de México.

16		 Vidal, José, “El ‘Ejército’ de Juan Pablo II”, El mundo, 19 de mayo 
de 2006, disponible en: https://www.elmundo.es/elmundo/2006/05/19/socie-
dad/1148030939.html.

17		 Althaus Reid, Marcella M., “Marx en un bar gay. La teología Indecente 
como una reflexión sobre la teología de la liberación y la sexualidad”, Revista de 
Estudios de Pesquisa da Religao, vol. II, núm. 1, 2008, pp. 55-69.
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Por otra parte, no podemos negar que esta teología liberacio-
nista fue muchas veces muy intelectualista, cerrada a un círculo 
cerrado de estudiosos que no supieron traducir su lenguaje a lo 
que sus realidades pedían. Fruto de estas idealizaciones acadé-
micas, sus opiniones y acciones respecto a la liturgia, lo estético 
o la religiosidad popular no tomaban en cuenta lo que vivían las 
comunidades en las que se pretendían insertar, lo que provocó 
serios conflictos, ejemplo de ello fueron algunas comunidades de 
Morelos que se unieron a Iglesias tradicionalistas al sentir que sus 
costumbres fueron violentadas.18

VI. Los derechos LGBT en el ámbito internacional 
y el integrismo católico

El 15 de diciembre de 1973 la Asociación Americana de Psiquiatría 
retiró a la homosexualidad de su manual oficial sobre trastornos 
mentales. En 1990 la Organización Mundial de la Salud (OMS) 
hizo lo mismo, al sacarla definitivamente de la lista de trastornos en 
la Clasificación Estadística Internacional de Enfermedades y otros 
Problemas de Salud. Sin embargo, estos hechos no significaron que 
hayan mejorado inmediatamente las condiciones de vida de las per-
sonas LGBTQ+, pues el predominio y reproducción del sistema 
heteronormativo, sumado a los atavismos y prejuicios culturales, 
religiosos y morales, hacen que exista discriminación, violencia y 
exclusión en contra de esta población.

Si bien los derechos de la comunidad LGBTQ+ han tenido 
avances significativos en la legislación nacional e internacional 
(como los principios de Yogyakarta que ratifican los estándares 
legales de cómo los gobiernos y otros actores podrían detener 
la violencia, abuso y discriminación ejercida contra lesbianas, 

18		 Martínez Villegas, Austreberto, Tradicionalismo y conservadurismo integrista en 
el catolicismo en México después del Concilio Vaticano II: continuidades y transformaciones en 
Guadalajara, Jalisco y Atlatlahucan, Morelos (1965 - 2012), Tesis de doctorado, Méxi-
co, Instituto de Investigaciones Dr. José María Luis Mora, 2016, p. 458.
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homosexuales, bisexuales, y personas transgénero, a fin de asegu-
rar una igualdad plena),19 no quiere decir que estos derechos se 
garanticen automáticamente ni que certifiquen su pleno ejercicio. 
La libertad de las personas para desarrollar su propio plan de vida 
estará conforme a las condiciones sociales, políticas, económicas y 
culturales que le tocan vivir. No es ningún secreto que la violen-
cia contra este sector poblacional sigue. En México, 87 personas 
fueron asesinadas, durante 2022, por su orientación sexual o iden-
tidad de género.20 Situación de violencia donde las polarizaciones 
en lo político e incluso en lo religioso han abonado:

La violencia homofóbica es una conducta que se justifica, a los 
ojos de las mayorías, como actos justicieros orientados hacia la 
limpieza social en beneficio de una higiene nacional por la cual 
se le niega a las víctimas la pertenencia a la ciudadanía, tanto 
como un deber religioso, donde se considera un acto piadoso lo 
que en una moral cívica y derechohumanista es llanamente un 
crimen de lesa humanidad. Es decir, el crimen homofóbico no es 
solamente la manifestación colectiva de un odio permitido sino, 
más aún, es un mandato hegemónico que considera el discipli-
namiento, la intolerancia y el exterminio de la diversidad sexual 
como un mecanismo de consolidación de la identidad de género 
heterosexual, de la identidad nacional y de la fe religiosa.21

El tema de la orientación sexual fue discutido por la ONU, 
en la Cuarta Conferencia Mundial sobre la Mujer en Beijing de 

19		 Human Rights Watch, “Los principios de Yogyakarta” son un hito para 
los derechos de lesbianas, homosexuales, bisexuales y personas transgénero. 
Expertos establecen estándares de carácter global sobre derechos sexuales e 
igualdad de género, 25 de marzo de 2007, disponible en: https://www.hrw.org/
es/news/2007/03/25/los-principios-de-yogyakarta-son-un-hito-para-los-derechos-de-
lesbianas-homosexuales.

20		 Jiménez, Ernesto, “México está a la cabeza en crímenes de odio contra 
la comunidad LGBT”, Infobae, 14 de noviembre de 2023, disponible en: https://
www.infobae.com/mexico/2023/11/15/mexico-esta-a-la-cabeza-en-crimenes-de-odio-
contra-la-comunidad-lgbt.

21		 Domínguez-Ruvalcaba, H., La cuestión del odio. Acercamientos interdisciplina-
rios a la homofobia en México, Veracruz, Universidad Veracruzana, 2015, pp. 8 y 9.
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1995, cuando las delegaciones de los Países Bajos y Suecia inclu-
yeron el término en el texto borrador. Inmediatamente el Vatica-
no, sus países aliados y algunos Estados islámicos polemizaron este 
asunto, lo cual propició el que tuvieran que pasar cerca de diez 
años para que se obtuvieran los primeros resultados de integración 
de las demandas LGBTQ+ al ámbito del derecho internacional. 
Con estas acciones, la Santa Sede intentó frenar la legitimización 
del feminismo y los movimientos a favor de las minorías sexuales 
en el ámbito de las instituciones mundiales de Derechos Humanos.  
Presentaba estos movimientos como construcciones occidentales 
que no representaban a las personas del sur global y que no eran 
temas urgentes como la pobreza y enfermedad. Se empezaba a 
cocinar el término “ideología de género” como una especie de ca-
tegoría, construida desde una perspectiva caricaturizada y cargada 
de prejuicios, donde vaciar a los feminismos, la liberación sexual, 
la contracepción y las identidades sexuales.22 El problema con este 
concepto de ideología de género es que además de carecer de ba-
ses científicas o sociológicas, sirve como concepto paraguas que 
encierra en sí numerosos discursos de odio.

El discurso de odio debe verse como una estrategia de des-
humanización, esto no sólo engendra estigmas, también se niega 
todo reconocimiento de derechos al grupo de personas contra las 
cuales se lanzan estas formas de expresión, se les mira como aje-
nos a la cultura, a la historia colectiva, o se les considera como algo 
impuesto, como una amenaza, quedando consolidada la violen-
cia e incluso el exterminio, sin que exista algún cuestionamiento 
social, incluso se miran como éticas estas acciones. Este tipo de 
discursos son más visibles en tiempo de crisis, pues la función 
política del odio es generar esta figura del enemigo como recep-
táculo de impulsos violentos, lo cual genera una sensación de 
cohesión y unanimidad social.23

22		 Vila i Lanao, Enric, “La ‘ideología de género’: la caza vaticana a un 
fantasma”, Iglesia Viva, núm. 267, julio-septiembre de 2016, pp. 75-88.

23		 Sierra González, Ángela, Los discursos del odio, Cuadernos del Ateneo, 
núm. 24, 2007, p. 7.
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Históricamente muchos conflictos violentos han estado liga-
dos a los discursos de odio, incluso han acompañado a regímenes 
que aplican restricciones a ciertos grupos sociales o han impuesto 
su eliminación sistemática. En este tipo de discursos están presen-
tes prejuicios, estereotipos y abusos de poder, donde se ve al otro, 
quien no cumple los estándares señalados por ciertos sectores so-
ciales, como inferior o enemigo.24 Muchas veces no son claros en 
sus motivaciones y enmascaran el odio por razones morales, esté-
ticas o políticas. En el caso de las iglesias, esto se traslada al terre-
no de lo metafísico, exponiendo la existencia de una lucha entre 
el bien y el mal en el mundo donde es necesario que las personas 
elijan entre estos dos caminos antagónicos, así como estar en fre-
cuente estado de alerta contra determinadas poblaciones que, se 
considera, ponen en peligro sus valores, su seguridad e incluso su 
identidad religiosa. La influencia de la institución eclesiástica ha 
sido notable a lo largo del tiempo en la configuración social y polí-
tica de diversas regiones. En ciertos contextos, algunos lideres reli-
giosos han emitido discursos que reproducen visiones excluyentes 
hacia las poblaciones LGBTQ+, tal fue el caso de la movilización 
promovida por algunos miembros de la jerarquía eclesiástica para 
evitar la despenalización de la homosexualidad en Dominica.25 
Otro ejemplo son las reiteradas declaraciones de algunos obispos 
africanos, no exclusivamente católicos, que no solo callan ante la 
masacre de este grupo social provocada por leyes civiles injustas en 
los territorios de sus diócesis, sino que parecen alentarlas.26

24		 Barrera, J., “¿Homofobia? En los estudiantes de la FES Acatlán”, en Avilez 
Ortega, A. y Virgen Gatica, A., Violencia y discriminación escolar basadas en la sexuali-
dad, Fundación Arcoíris por el Respeto a la Diversidad Sexual, A. C., 2018, p. 43.

25		 Amadeu, J., “Las jerarquías evangélica y católica presionan con fuerza 
para impedir la despenalización de la homosexualidad en Dominica”, Dos 
Manzanas, 29 de noviembre de 2020, disponible en: https://www.dosmanzanas.
com/2020/11/las-jerarquias-evangelica-y-catolica-presionan-con-fuerza-para-evitar-
la-despenalizacion-de-la-homosexualidad-en-dominica.html?utm_source=relacionado.

26		 Malavia, M., “Los obispos de Uganda callan mientras el Parlamento per-
sigue la homosexualidad, incluso con la pena de muerte”, Vida Nueva Digital, 
23 de marzo 2023, disponible en: https://www.vidanuevadigital.com/2023/03/23/
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Otro problema relacionado con este tópico es el de los esfuer-
zos de cambio de orientación sexual e identidad y expresión de 
género (ECOSIG), también conocidos como “terapias de conver-
sión” o de “reorientación sexual”, prácticas recientemente prohi-
bidas en nuestro país27 y que describen un conjunto de actos que 
tienen como premisa el que las personas LGBTI+ son inferiores o 
enfermas y que no existe otro modo de ser más que el de la hete-
rosexualidad, la cual creen que es innata. Por este motivo, las per-
sonas que no tienen esta orientación sexual o no respetan los roles 
tradicionales de lo que es ser hombre y mujer, deben ser “curadas” 
o “corregidas”, de algún problema que, según dicen, se presentó 
durante el desarrollo de su infancia. Este supuesto regreso a la he-
terosexualidad pretenden hacerlo por medio de la violencia física, 
sexual, psicológica y el abuso espiritual, especialmente haciendo 
uso de la culpa, el miedo y el odio a sí mismos.28 Son prácticas en 
las cuales el componente religioso tiene mucho peso, destacando 
los grupos Exodus (de base evangélica que trabaja desde 1976) y 
Courage (católico, instituido en 1980), aún presentes en la vida de 
muchas parroquias y diócesis. Este tipo de pseudoterapias son de-
fendidas por medio de organizaciones civiles de trasfondo religioso 
como el Frente Nacional por la Familia e Iniciativa Ciudadana 
por la Vida y la Familia,29 a pesar de que este tipo de acciones 

los-obispos-de-uganda-callan-mientras-su-parlamento-persigue-la-homosexualidad-incluso-
con-la-pena-de-muerte/.

Paulsen, D., “El arzobispo anglicano agradece a los líderes de Uganda por 
la nueva y dura ley anti-LGBTQ+ de la nación”, Episcopal News Service, 31 de 
mayo 2023, disponible en: https://www.episcopalnewsservice.org/es/2023/05/31/
anglican-archbishop-thanks-ugandas-leaders-for-nations-harsh-new-anti-lgbtq-law/.

27		 Terreros, Brenda, “Cámara de Diputados aprueba reforma que prohíbe 
terapias de conversión”, Infobae, 22 de marzo de 2024, disponible en: https://
www.infobae.com/mexico/2024/03/23/camara-de-diputados-aprueba-reforma-que-pro-
hibe-terapias-de-conversion/.

28		 Fróes, Anelise; Bulgarelli, Lucas; Fontgaland, Arthur, Entre curas y terapias: 
esfuerzos de conversión sexual y de género en Brasil, São Paulo, All Out e Instituto Ma-
tizes, 2022, p. 5.

29		 López Colín, D., “Exigen a diputados rechazar proyecto de ley que cri-
minaliza “terapias de conversión” en México”, Aciprensa, 4 de diciembre 2023, 
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estén ya prohibidas desde el Vaticano o por lo menos así lo hizo 
saber ante el caso de la organización Verdad y Libertad que ope-
raba en España.30

VII. Movimientos de inclusión católicos

Son muchas las razones y causas por las que existen personas 
LGBTQ+ que se identifican como católicas, sin que eso signi-
fique, como se les ha tachado, que son alienadas, cómplices de 
obispos, traidoras de las luchas sociales o un largo número de ad-
jetivos. Hemos ya hablado de cómo existe dentro de la Iglesia una 
postura de incompatibilidad entre las identidades sexogenéricas 
y el catolicismo, ahora tocará hablar de como existe una actitud 
de conciliación y acogida, fruto de numeras investigaciones de fi-
lósofos, teólogos, historiadores, y otros investigadores a fines, con 
el propósito de demostrar cómo desde la antropología, la moral, 
la pastoral, la historia de la Iglesia y la doctrina no se puede repu-
diar a este sector tan importante dentro de la vida eclesial, en este 
espectro destacamos a los autores: John Boswell, Teresa Forcades, 
Marcela Althaus-Reid, Raúl Lugo, Ángel Méndez, Uta Ranke-
Heinemann y Marilú Rojas.

Si bien los cambios en el magisterio aún parecen lejanos, se 
tiene la esperanza, en algunos sectores, de que esto sea posible. En 
algunos puntos pudo cambiarse para ser más integrista, como en el 
año de 1997, cuando Juan Pablo II puso trabas a la participación 
de los laicos en la liturgia específicamente en la homilía. O en ese 
mismo año, en relación con la homosexualidad cuando se cambió 
parte del numeral 2358 del Catecismo de la Iglesia Católica, que 
afirmaba que los homosexuales no eligen serlo, a que su condi-
ción es objetivamente desordenada. Se puede entender que pue-

disponible en: https://www.aciprensa.com/noticias/102229/organizaciones-civiles-
alertan-de-ley-contra-terapias-de-conversion-en-mexico.

30		 Malavía, M., Beltán J., “El Vaticano frena las terapias de conversión 
gay”, Vida Nueva Digital, 9 de julio 2021, disponible en: https://www.vidanuevadi-
gital.com/2021/07/09/el-vaticano-frena-las-terapias-de-conversion-gay/.
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den existir cambios hacia una apertura, como sucedió con el tema 
de la violencia contra los judíos en el año 2000, cuando el mismo 
Juan Pablo II le pidió perdón a este pueblo por la violencia que la 
Iglesia habría ejercido contra ellos. Situación parecida ha sucedido 
con el tema del celibato sacerdotal, el cual a pesar de ser uno de los 
preceptos con más arraigo dentro de la iglesia latina, no se ha du-
dado en hacerla a un lado cuando se trató de acoger, desde 2009, 
a ministros anglicanos casados, pero conservadores.31

La realidad es que, a pesar de la posición oficial, la situación 
de inclusión o rechazo para la comunidad LGBTQ+ es multi-
factorial, depende de la diócesis, de los factores culturales de la 
región e incluso el tipo de clero de la zona. Una de las cuestiones 
con más relevancia, para lograr este objetivo, será la formación 
de comunidades llamadas inclusivas o afirmativas, en las cuales 
fieles, principalmente seglares, se reúnen para la reflexión teoló-
gica y la celebración de su fe en espacios seguros, donde se busca 
la integración de la espiritualidad y sus prácticas rituales con la 
sexualidad, la autodeterminación de género y la afectividad. En 
el ámbito católico, algunas comunidades más antiguas de este 
tipo son Dignity, fundada en 1969 y New Ways Ministry, que data 
de 1977, y en México la más antigua tiene cerca de 23 años, que 
es la Comunidad Católica Vino Nuevo, la cual pertenece a la 
Red Católica Arcoíris, espacio que reúne las cerca de 19 comuni-
dades en nuestro país.

VIII. La mística y la rebeldía, el caso del Colectivo 
Teresa

Cuando hablamos de mística puede que pensemos en una ma-
nera de espiritualidad que se centra en sentirse bien, en una 

31		 Reuters, “Tres obispos anglicanos se convierten al catolicismo en Lon-
dres”, 15 de enero de 2011, disponible en: https://www.reuters.com/article/
idUSMAE70E0CV/#:~:text=Tres%20obispos%20anglicanos%20se%20convier-
ten%20al%20catolicismo%20en%20Londres,-By%20Reuters&text=LONDRES%20
(Reuters)%20%2D%20Tres%20ex,oferta%20del%20Papa%20Benedicto%20XVI.
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espiritualidad que se ciega a los problemas de la realidad para 
centrarse simplemente en la iluminación interior. Más bien de-
bemos pensar en la mística como una toma de conciencia, una 
orientación de vida hacia el misterio, que trae consigo opciones 
éticas, políticas y sociales, es decir la construcción de otros mun-
dos posibles.32

Una mística encarnada, a pesar de las malas lecturas y cons-
trucciones que se han hecho de ella en el pasado, es la de Teresa 
de Jesús, quien, bajo su nombre secular, sirve de inspiración al 
Colectivo Teresa de Cepeda y Ahumada, un espacio para católi-
cos LGBTQ+, que en 2024 cumplió diez años de existencia. Bus-
ca desde la reflexión y formación teológica, como desde alianzas 
con colectivos locales, un mundo donde sean respetados los de-
rechos humanos de todas, todos y todes. Una mesa donde todas 
las personas puedan tener cabida: “Mirad que convida el Señor 
a todos, pues es la misma Verdad, no hay que dudar”.33

Teresa Sánchez de Cepeda Dávila y Ahumada, Teresa de Ávi-
la o Santa Teresa de Jesús (Ávila, 28 de marzo de 1515 - Alba de 
Tormes, 4 de octubre de 1582) es considerada como una de las 
más prolíficas e importantes escritoras hispánicas, no sólo por la 
cantidad de obras publicadas, sino también por su influencia 
en la cultura hispana. Fue fundadora de la Orden de Carmelitas 
Descalzos, y en 1970 fue reconocida como la primera mujer doc-
tora de la Iglesia. Teresa, para la Castilla del siglo XVI, era peli-
grosa por ser mujer, espiritual, lectora, escritora, líder y fundadora, 
pero más sospechosa la hacía el declarar que el Reino de los cielos 
está en cada persona, sin excepción, es decir, que es morada digna 
y hermosa de Dios. Además, se le hostiga por ser una firme de-
fensora del potencial femenino, invitar a otras mujeres a no tener 
miedo, de ir más allá de mandatos impuestos, acceder a la cultura, 
tener la posibilidad de gobernarse solas, crear espacios de espi-

32		 González Gómez, Elías, 7 místicas para transitar los tiempos actuales, México, 
Buena Prensa, 2022, p. 106.

33		 Teresa de Jesús, Santa, Obras Completas de Santa Teresa de Jesús, 5a. ed., 
Madrid, Editorial de Espiritualidad, 2000, p. 716.
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ritualidad femenina y polemizar sobre la participación femenina 
en los ministerios eclesiásticos.

El ejemplo de rebeldía y astucia de esta mujer le sirve de ins-
piración a este Colectivo, que está convencido de que la reflexión 
teológica desde nuevos paradigmas (donde se valoren el gozo, el 
cuerpo, las sexualidades, pero también de denuncia a los sistemas 
de opresión del capitalismo y del heteropatriarcado) son una ma-
nera de acompañar y defender a los grupos que son vulnerados, 
en especial a las personas de la diversidad sexual que aún hoy 
siguen siendo violentadas desde discursos religiosos.

Tras una serie de proyectos efímeros en la virtualidad y en la 
arquidiócesis de Tulancingo surge el Colectivo Teresa de Cepeda 
y Ahumada en el año 2014, en Pachuca de Soto, Hidalgo, siendo 
el primero y hasta ahora único espacio de este tipo en su territo-
rio. Lo que surgió como un espacio de ciberactivismo teológico y 
un grupo de acompañamiento entre pares, pronto tuvo que dar 
respuesta a las luchas de las personas LGBTQ+ en el centro del 
territorio hidalguense, lo cual hizo que colaborara con México 
Igualitario, y posteriormente con Colectivo FREDIS, traducién-
dose en acciones concretas de incidencia política, como manifes-
taciones, junta de firmas y performance protesta.

Junto a este trabajo, inició su vocación formativa mediante la 
gestión de festivales culturales y la impartición de cursos, talleres 
y conferencias en universidades públicas y privadas del estado de 
Hidalgo, así como incidencia en medios de comunicación a nivel 
local y nacional. Este impulso formativo o de reflexión lo sigue 
viviendo el colectivo mediante su revista blog InTERESArte, y 
la constante incidencia en espacios religiosos, culturales, acadé-
micos y del activismo a nivel nacional e incluso internacional. A 
partir del año 2020, fruto del confinamiento, se inició una serie 
de conversatorios virtuales sobre espiritualidades queer. Para el 
año 2022, se inauguró un espacio de acompañamiento virtual 
que ha sesionado mes con mes acogiendo personas de diferentes 
partes de México y el mundo, dando abundantes frutos, como la 
formación de comunidades presenciales en Ciudad de México. 
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Ese mismo año, Colectivo Teresa junto a las demás comunidades 
inclusivas de la Ciudad de México (Comunidad Católica Vino 
Nuevo, La casa de las otras ovejas, la Comunidad de Inclusión de 
Pastoral Creativa, En búsqueda de la oveja perdida y el coro Efe-
tá) se hizo cargo de la coordinación de las misas por la inclusión, 
que tienen por fin no sólo celebrar una liturgia sin discursos de 
odio, sino crear espacios seguros para personas de la diversidad 
sexogenérica en diferentes parroquias de la ciudad.

Si bien para algunos esto parece que es un esfuerzo infruc-
tuoso e incluso innecesario

El trabajo del Colectivo ha permitido que la comunidad se empo-
dere, debido a que han tenido la capacidad de controlar y domi-
nar el tema de la religiosidad y su identidad sexual, de forma que 
con este trabajo continuo han encontrado su acompañamiento 
en la fe, liberándose de sus estigmas ligados a ideologías tradicio-
nalistas que han permanecido cerradas durante años a la apertu-
ra de nuevas formas de manifestación de amor, promoviendo en 
muchos casos el odio y la separación.34

Movimientos, organizaciones o colectivos como Colectivo 
Teresa no deben verse como algo nuevo o único. Académicos, 
teólogos y fieles han argumentado, desde hace décadas, que la 
tradición católica puede acoger a las sexualidades no normativas, 
son herederos de una tradición de pluralismo religioso a nivel na-
cional e internacional, un pluralismo que no sólo se manifiesta en 
la existencia y convivencia de distintas religiones, también en el 
fenómeno de las disidencias al interior del catolicismo, que inclu-
so pueden rastrearse siglos antes del surgimiento de las Teologías 
de la Liberación.

34		 Negrete Gil, Victor Miguel, Carreon Garabito, Blanca Yessica, Martinez 
Ramirez, Josué, Romero Ortega, Sonia Iveth y Paz Zavala, Abel, “Importancia 
Del acompañamiento Colectivo, Los Procesos De Resistencia Y Sus Factores Psi-
cosociales En La Fe De La Comunidad LGBTQ+. El Caso Del Colectivo Teresa 
De Cepeda y Ahumada”, Sociedad y Religión, vol. 33, núm. 62, 2023, disponible en: 
https://ojs.ceil-conicet.gov.ar/index.php/sociedadyreligion/article/view/1177.
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Seguir considerando que este tipo de activismos son innece-
sarios, es no tener en cuenta los diferentes contextos de violencia 
que viven las poblaciones LGBTQ+, donde cosas que parecen 
tan insignificantes como una palabra de aliento o una bendición 
pueden no sólo desarmar discursos de odio, también ayuda a sa-
nar heridas, generan aceptación y soporte, lo cual no sólo puede 
salvar vidas,35 abre a la persona todo un abanico de posibilidades 
desde el empoderamiento. No por nada los grupos radicales y 
conservadores de la institución se empeñan tanto en ridiculizar, 
condenar y ocultar este tipo de teologías y comunidades.

Pensar en lo espiritual desde bloques monolíticos e impedir la 
participación de aquellas voces críticas que abogan por las luchas 
sociales, perpetúa no solo estigmas, sino que sigue ocultando una 
larga historia de luchas por la dignidad de las personas. Esto evi-
ta responsabilizar a quienes se pronuncian desde las espirituali-
dades alienantes de sus discursos, al contrario, parece darles más 
voz y volverlos los únicos autorizados para hablar del tema, con-
virtiéndolo en otra herramienta que perpetúa y agrava la exclu-
sión sociocultural de las personas LGBTQ+.36

IX. Conclusiones

La importancia de la defensa del estado laico está en que también 
nos garantiza reflexiones teologías plurales, en especial reflexiones 
críticas que alientan movimientos de justicia social y valoran el pla-
cer y las corporalidades. En este sentido, la reflexión teológica es 
una manera de acompañar y defender. Sin reflexión teológica críti-

35		 Harding, Anne, “Religious faith linked to suicidal behavior in LGBQ 
adults”, Reuters, 13 de abril de 2018, disponible en: https://www.reuters.com/ar-
ticle/idUSKBN1HK2M9/.

36		 ONU, El derecho a la libertad de religión o de creencias y el derecho a una vida libre de 
violencia y discriminación por motivos de orientación sexual o identidad de género se basan en 
una promesa de libertad humana [Comunicado de prensa], 14 de mayo 2021, disponible 
en:https://www.ohchr.org/es/2021/05/right-freedom-religion-or-belief-and-right-live-
free-violence-and-discrimination-based-sogi.
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ca los fundamentalismos se amplían. Es momento en que las teo-
logías críticas encuentren eco en la Academia, en los activismos, 
en la esfera pública, pero también en los medios de comunicación, 
no se puede seguir alimentando la idea de que existe una sola ma-
nera de vivir la fe y que los antiderechos son los únicos que tienen 
la potestad para hablar del tema.

Desprestigiar y olvidar este tipo de espiritualidades preocu-
padas por los derechos humanos desde una mirada crítica es un 
juego peligroso que se alienta al darle exposición sólo a las ideo-
logías tradicionalistas.

Respecto a la institución eclesiástica nos parece oportuno re-
cordar las palabras del teólogo José Ma. Castillo: “mientras la 
Iglesia no afronte en serio el problema de los derechos humanos, 
y su aportación al mundo… ni la Iglesia obtendrá el respeto y la 
consideración que merece por su origen y su misión en la vida, 
ni la sociedad alcanzará el nivel deseado en cuanto se refiere a la 
conciencia y a la puesta en práctica de los derechos humanos”.37
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cisco de Vitoria , O. P. A.C. (Centro Vitoria). VI. A modo de 
reflexión. VII. Bibliografía.

I. Introducción

Las palabras comunidad, comunitario, comunicación, comunión tienen una 
raíz en común, y hacen referencia a lo que se comparte y el víncu-
lo entre los entes. Cuando elegí el estudio de las Ciencias de la 
Comunicación como perfil profesional, estaba consciente del reto 
que es explorar todos los enfoques que incluye esta licenciatura. 
En realidad fue una decisión a temprana a edad, y ello determinó 
que a lo largo de mi vida haya dirigido mi interés hacia los proce-
sos de comunicación que se gestan en los grupos, instituciones y 
comunidades, en las cuales afianzamos nuestros valores y compro-
misos desde una posición histórica, afectiva y racional.1

De esta manera, al entrelazar mi profesión con mi experien-
cia mística, en relación a la Teología de la Liberación (TL), re-
conocí que los estudios acerca de las religiones y sus discursos 
son de suma relevancia para mi área, puesto que son espacios en 
donde se crean comunidades y prácticas de fe diversas, que conlle-
van libertad de conciencia para construir y comunicar “un co-
mún”, así como redes de cuidado y consenso.

A partir de mi experiencia y saberes como profesional de la 
comunicación, educadora popular, defensora de derechos huma-
nos y mujer creyente, trataré de responder a los planteamientos 
mencionados durante el conversatorio “Derechos humanos des-
de las diversidades religiosas”, en el marco de las Jornadas so-
bre Laicidad para un mundo diverso: ¿Las diversidades religiosas 
pueden aportar a la lucha por la justicia social o la defensa de los 
derechos? ¿Cuáles son las barreras que enfrentan estas diversida-
des (desde la sociedad civil, la academia o las mismas institucio-

1		 Para profundizar más en este tema, véase: Millán, Marco, “Para una 
filosofía de la comunicación”, México, Ediciones del lirio, 2020.
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nes religiosas) para proteger los derechos humanos? ¿Qué pue-
den aportar las diversidades religiosas a las reflexiones críticas 
sobre los fundamentalismos y sus repercusiones a los derechos 
humanos?

II. La teología como mística

La teología como quehacer occidental, nos invita a proyectar nues-
tra posición humana con respecto al mundo y a una Trascendencia,2 
teniendo como base esencial a las escrituras bíblicas. Dentro de las 
primeras sistematizaciones de los estudios teológicos recordamos a 
Tomás de Aquino, quien entendió a la teología como el encuentro 
eminente entre la fe y la razón.3 No obstante, estas reflexiones se 
enfrentan a barreras académicas por considerarse estudios ajenos 
“a la razón” o poco sistematizables. Ya lo menciona Nicolás Viotti 
en su crítica al cientificismo, “...suelen ridiculizarse importantes 
líneas de investigación dedicadas a procesos de construcción sim-
bólica o vinculadas a la construcción social de las creencias. Estu-
diar la creencia tiene una función moral y política: profundizar la 
convivencia democrática”.4

De aquí la importancia de realizar análisis especializados 
desde la comunicación, pues ante todo la teología es un discur-
so que se genera, se especula y se esquematiza en búsqueda de 
la inteligibilidad a partir de la fe, la mística y la reflexión de la 
realidad.5 En orden de ideas, ha sido importante plantearnos las 

2		 Lo consideramos existe más allá de esta realidad, y se reconoce como el 
ser o ente supremo.

3		 Gutiérrez, Gustavo, Teología de la liberación. Perspectivas, Salamanca, Sígue-
me, 1994, p. 25.

4		 Viotti, Nicolás, “El estudio de las creencias científicas y mágicas”, Anfibia, 
UNSAM, 12 de febrero de 2019, disponible en: https://www.revistaanfibia.com/
cientificas-y-magicas/.

5		 De acuerdo con Hernández la teología trata de “reflexionar sistemática, 
crítica y prospectivamente la experiencia humana de fe y de la revelación de 
Dios a través de la historia”, en Hernández, Heyner, Teología fundamental, [Ma-
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preguntas iniciales con el fin de propiciar un diálogo que nos 
permita reconocernos como comunidades que habitan y se comunican, 
reconociéndonos también parte de un credo o mística, y com-
plementándonos en lo oculto, lo tan cercano, y a su vez, lo tan 
desapercibido.

Por lo tanto, podemos entender a la mística como “...una 
experiencia espiritual personal-comunitaria, presente en la vida 
cotidiana, y que se desea compartir genuinamente y de manera 
gratuita”.6 Ahí considero que reside lo sublime de las diversida-
des religiosas y sus místicas,7 pues lo que acontece en el vivir, siempre 
será más maravilloso de lo que nos puede decir cualquier teoría. 
Ello, nos conduce a modos de vida alternativos y experiencias de 
fe, como el curanderismo, el chamanismo, la santería, la astrolo-
gía, la religión china, el hinduismo y/o la Noviolencia,8 así como 
las iglesias pentecostales, grupos carismáticos católicos, espacios 
de autoayuda emocional, entre muchas otras más.

De esta manera, se acompaña la convicción efectiva de lidiar 
con la realidad en búsqueda del bienestar y la trascendencia es-
piritual, o búsqueda de la armonía con “algo más” que sólo este 
mundo. Reflexionar sobre esto significa la reconstrucción de un 
modo de vida, es decir, un camino singular y revelador que cada 
persona o comunidad retoma para situarse en la realidad, y que así 
mismo, como lo menciona Salazar, damos un paso más al pensar 
los problemas cívicos desde la laicidad, como “...la capacidad y 

terial del aula]. Texto creativo, Bogotá, Corporación Universitaria Minuto de 
Dios, 2019.

6		 González, Esnayder, “El legado del fraile Concha Malo para los nuevos 
tiempos”, 2 de febrero de 2024, disponible en: https://contralinea.com.mx/opinion/
articulo/el-legado-del-fraile-concha-malo-para-los-nuevos-tiempos/.

7		 González, M., Hernández, Y., Moreno, C., Ramírez, M., Valencia, D. 
y Ávila, C., “Aproximaciones a la mística”, Hallazgos, 4 de diciembre de 2005, 
disponible en: https://www.redalyc.org/pdf/4138/413835163009.pdf.

8		 Léase a Gandhi y su movimiento político y social que enfatiza la des-
obediencia civil y la Noviolencia, como mística oriental. Que posteriormente, 
inspiraron la lucha de Martín Luther King en occidente.
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el derecho de cada persona para elaborar o adherirse a valores y 
creencias propias... y el derecho para pensar por cuenta propia, 
sin limitaciones dogmáticas. Es la autonomía del pensamiento 
ante la religión”.9 Sumado a lo que comparte Viotti: “Suspender 
nuestras certezas para entender las certezas de los otros”.10 Pues 
nadie tiene la verdad absoluta.

Profundizar en estos temas nos permite honrar la presencia 
de las personas y comunidades místicas que han dejado un lega-
do, para repensarnos en los nuevos tiempos a partir de la memo-
ria histórica y situarnos hoy en las diversas luchas sociales, y si se 
considera, crear nuevos rituales, creativos e imaginativos, siem-
pre desde la crítica y sin romantizar estos espacios.

III. Memoria desde una mirada interseccional

En agosto de 2019 realicé un intercambio académico en la Cor-
poración Universitaria Minuto de Dios en Bogotá, Colombia, con 
la finalidad de nutrir mi proyecto de investigación de licenciatura 
y me encontré con el cristianismo radical. Ahí, comenzó la pro-
yección de mi camino como mujer cristiana que reconocía su lide-
razgo en espacios religiosos a temprana edad, y hasta donde se me 
ha permitido estructuralmente. Durante este intercambio, decidí 
estudiar materias en Ciencias Bíblicas para fortalecer los conoci-
mientos en teología que no se profundizan en las universidades 
públicas (salvo porque las y los profesores hagan referencia), o que 
son de difícil acceso en universidades privadas, ya sea por ser un 
área del conocimiento pensada para un perfil de personas que 
dedican su vida a ser consagrada, en su gran mayoría masculinos, 
y/o por el costo económico que conlleva pagar estos estudios para 
personas laicas.

9		 Salazar, P., “La laicidad: antídoto contra la discriminación”, Cuadernos 
de la igualdad, núm. 8, 2007, pp. 13 y 14, disponible en: https://www2.iberopue-
bla.mx/micrositios/cu2015/docs/textos/La%20laicidad_ant%C3%ADdoto%20con-
tra%20la%20discriminacion_Pedro%20Salazar.pdf.

10		 Viotti, op. cit.
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Durante esta etapa, estudié la interrelación entre la defen-
soría y promoción de los derechos humanos, las comunidades 
eclesiales de base y el movimiento teológico de la liberación en 
América Latina. Las poblaciones, voceras de su propia historia, 
cuestionaron el orden político, eclesial, social, espiritual, eco-
nómico, académico, etcétera y se preguntaron la forma en que 
deberían abordarse los derechos, lo que desembocó en movili-
zaciones sociales y un fructífero génesis de asociaciones civiles 
en toda la región. Posteriormente, nuestras perspectivas latinoa-
mericanas nos permitieron desprendernos de no sólo tomar la 
visión occidental de los derechos, sino de incorporar los sentires, 
espiritualidades y acuerpamientos de nuestras comunidades (ori-
ginarias, indígenas, afrodescendientes, mestizas, etcétera) para la 
crítica y la resistencia ante los sistemas coloniales, fundamenta-
listas, racistas y patriarcales. Este caminar me ha llevado a reco-
nocer la importancia de mi espiritualidad, así como repensar mi 
lugar en el mundo con relación a mi identidad afromexicana, y 
abrazarme en mi proceso constante de liberación.

Aunque han pasado ya varios años desde el nacimiento de 
la TL, e incluso intento de sepultura, varios movimientos, en 
particular desde las juventudes, han organizado espacios y obras 
teológicas11 para evocar su valor. Con esto se proyecta un pa-
norama que sigue con la autenticidad teológica ante los nuevos 
tiempos, en conjunto con las personas que nos identificamos con 
esto y hacemos comunidad que crea y comunica. Además, la Teología 
de la Liberación (TL) ha sido inspiración para el nacimiento pa-
ralelo de otras teologías que se reconocen como tal, liberadoras. 
Dentro de esta línea encontramos a la teología feminista, la teo-
logía india, la teología ambiental, la teología queer, entre otras; 
congruentes ante las preguntas de las personas que buscamos res-
puestas a partir de la fe, inclusive más allá de la teología, ya que 
proviene de un quehacer occidental.

11		 Un ejemplo de ello es: Moreira, Regina y Treminio, Victor (eds.), Es-
peranzando las teologías de la liberación. Testimonios de jóvenes teólogos y teólogas, Zóé 
Editorial, 2020.
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Por todo ello, desde las juventudes reconocemos que hay que 
transformarnos con el paso del tiempo e ir compartiendo los li-
derazgos. Así pues, la TL se ha ido transformando a gran esca-
la, siendo parte de reflexiones importantes a nivel mundial, de 
acuerdo con Nuñez:

Hoy es posible hablar de diversas teologías que tienen un con-
texto diferente al cristianismo: “teología de la liberación judía”; 
“teología de la liberación Palestina” que abarca también el mun-
do árabe; “teología de la liberación islámica”; “teología africana” 
y “teología asiática”; por mencionar algunas. Viendo este pano-
rama, se puede decir sin lugar a dudas hoy que la TL se ha con-
vertido en una herramienta, un medio, un aparato hermenéutico más que 
en una teología en particular.12

Por ello, es importante seguir sus pasos a través del movi-
miento que supone su reflexión. En este sentido, recordamos al 
Centro de Derechos Humanos “Fray Francisco de Vitoria OP”, 
A. C. (Centro Vitoria), espacio que comienza su historia en la 
TL, y que ha marcado la vida de muchas personas, especialmen-
te de las juventudes, desde su cercanía con la Universidad Au-
tónoma de México (UNAM), pero también desde otros espacios 
académicos o no académicos, nacionales o internacionales, como 
lo fue en mi caso. Su figura orienta a las semillas promotoras de 
derechos humanos a comenzar a escribir nuevas luchas a partir 
de historias descentralizadas y diversas. Muchas experiencias de 
las juventudes nacen desde “La Escuelita”, el servicio social, las 
prácticas profesionales, el voluntariado, etcétera.

Como mujer joven, originaria de la región totonaca del Esta-
do de Veracruz, —territorio que ha sido estructuralmente violen-
tado—, reconozco que los derechos de los cuales gozo son gra-
cias a las personas que lucharon por ser escuchadas y cambiaron 

12		 Núñez, Miguel, “Relevancia y pertinencia actual de la Teología de la 
Liberación”, DavarLogos, 2005, pp. 62 y 63, disponible en: https://dialnet.unirioja.
es/servlet/articulo?codigo=2314000.
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la historia. Todo ello es parte de un proceso de búsqueda por mi 
pasado, pues hay mucha narrativa que se desdibuja, que se nos 
intentó expropiar. Apenas en 2019 en México, se publicó en el 
Diario Oficial de la Federación la reforma constitucional13 que reco-
noce a los pueblos y a las comunidades afromexicanas como parte 
integrante de la composición pluricultural de la nación mexicana, 
lo cual ha significado un proceso de reconocimiento y encuentro 
junto a otras personas con las mismas raíces afromestizas.

De tal forma, hablar de derechos, es reconocer la labor de 
quienes a lo largo de la historia han donado su vida para que po-
damos acceder a espacios dignos. Esa es la utopía que nos invita 
a imaginarnos otros mundos posibles, para que la vida de toda 
persona sea digna y pueda desenvolverse sin coacción u opresión 
hasta alcanzar su plenitud (trascendencia propia y comunitaria), 
lo que al mismo tiempo permita una reconstrucción del tejido 
social, y reconocernos iguales simplemente por el hecho de exis-
tir. Pero no podemos quedarnos ahí, es importante pensar en 
soluciones situadas que nos permitan incidir efectivamente en la 
realidad, al tomar en cuenta los enfoques de cuidados, decolonial 
y antirracista. He ahí mi interés por estudiar las diversidades re-
ligiosas y sus místicas, a partir de una perspectiva interseccional, 
de juventudes y desde la comunicación.

IV. La Teología de la Liberación (TL) 
como inspiración mística para la lucha social

Como ya ha sido mencionado, las diversidades religiosas y sus 
místicas tienen un valor esencial en las personas, en su ética y en su 
moral, desde aquí se intentan comprender las situaciones fuera del 
alcance tecnológico y/o científico, proveyendo de respuestas cohe-

13		 Véase: Iniciativa con Proyecto de Decreto por el que se Reforma, Adicio-
na y Deroga el Artículo 2o. de la Constitución Política de los Estados Unidos 
Mexicanos en Materia de Pueblos y Comunidades Indígenas y Afromexicanos 
disponible en: http://sil.gobernacion.gob.mx/Archivos/Documentos/2024/02/asun_4
696946_20240205_1707785303.pdf.
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rentes que satisfacen nuestra integridad humana. La TL es una de 
las muchas miradas que permiten analizar la relación que se forja 
entre los pueblos latinoamericanos y el cristianismo.

Durante la realización de mi tesis de licenciatura, comencé a 
indagar acerca de la historia de la TL en México y América La-
tina, y encontré los históricos centros de derechos humanos que 
han tenido una inspiración religiosa y mística para llevar a cabo 
su labor de incidencia. La TL nació en Latinoamérica como un 
repensamiento que parte de las diferentes miradas críticas para mani-
festar nuestra relación con una Trascendencia, la cual emergió desde 
una situación contextual, abordada y experimentada desde este 
territorio. En este sentido, Tamayo argumenta que: “Toda teología 
se ha hecho, se hace y se hará desde un determinado lugar social. 
Lo que pasa es que algunas teologías son conscientes de ello y lo 
confiesan, mientras otras no son conscientes, y, si lo son, se cuidan 
muy mucho de no explicitarlo”.14

Por lo tanto, se propuso un nuevo método que incluyó la re-
flexión teológica en la praxis histórica, relacionada a una situa-
ción estructural de pobreza. Su fecundación se dio durante los 
años sesenta y setenta dentro del contexto económico y político 
influenciado por los conflictos bélicos de la Guerra Fría; los movi-
mientos sociales de liberación; la presencia cristiana; y el respaldo 
eclesial en estos procesos. Desde aquí se buscó reexistir a partir 
de la toma de conciencia, organización y transformación de la 
realidad. Por lo que, se retoma al pobre,15 como sujeto histórico 
capaz de liberarse a sí mismo, y se reconoce que la pobreza no es 
voluntad de una Trascendencia sino parte de un sistema estructural 
que empobrece.16

14		 Tamayo, José, “Para comprender la Teología de la Liberación”, España, 
Verbo Divino, 1989, p. 68.

15		 Una de las principales críticas hacia la teología de la liberación, ha sido 
minimizar el problema a “ser pobre”, con poco reconocimiento de las intersec-
cionalidades que existen. Ya en diálogos posteriores se ha ido reconociendo una 
estructura que empobrece de manera interseccional a las personas.

16	 	Léase “teoría de la dependencia”, que sostiene que la riqueza de los 
países extractivistas es sostenida por los países empobrecidos. Se recomienda 
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Actualmente es imposible hablar del ser pobre, sin mirar 
desde un enfoque interseccional y diferencial, quienes son las 
personas o comunidades empobrecidas. Desde dichos enfoques 
podemos mencionar a las mujeres,17 comunidades indígenas, co-
munidades rurales, comunidades afrodescendientes, personas 
con neurodivergencias, personas con diversidad funcional, co-
munidad LGBTIQA+ y personas en contextos de movilidad.18 
Lo anterior, permitió que dicha reflexión teológica se expandie-
ra a otros espacios, incluso fuera del cristianismo, de acuerdo 
con Silva, “Muy pronto se amplió también el diálogo hacia los 
otros continentes del Sur pobre, África y Asia, y se institucio-
nalizó la Asociación Ecuménica de Teólogos del Tercer Mun-
do. En ambos casos, el horizonte desbordó lo católico y se hizo 
ecuménico”.19 Más adelante, se compartirán las líneas de inves-
tigación respecto a la importancia de la TL dentro de los espa-
cios ecuménicos en nuestro país.

Por consiguiente, el método de dicha teología se ha consolida-
do y nutrido con el presente, pues se fecunda a partir de la partici-
pación hacia una praxis liberadora desde la realidad histórica. En 
concreto, podemos integrarlo como la “Participación (involu-
crarse en la realidad); el Ver (la mediación socio-analítica); el Juz-

profundizar en: Kay, Cristobál, “André Gunder Frank (1929-2005): pionero de 
la teoría de la dependencia y mundialización”, Revista Mexicana de Sociología, vol. 
68, núm.1, pp. 181-190, enero-marzo de 2026, disponible en: https://www.scielo.
org.mx/pdf/rms/v68n1/v68n1a6.pdf.

17		 Léase Blázquez, Norma, y Flores, Javier, “Ciencia, Tecnología y Género en 
Iberoamérica”, México, Universidad Nacional Autónoma de México, Centro de 
Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, 2005, p. 624.

18		 En estos contextos se encuentran las personas migrantes, refugiadas, des-
plazadas y solicitantes de asilo. Para más profundización véase el documento 
González Morales, Felipe (prol.), Los derechos de las personas en situación de 
movilidad en México: una mirada desde los organismos del Sistema de Nacio-
nes Unidas, México, Naciones Unidas-Derechos Humanos, Oficina del Alto 
Comisionado, 2018, disponible en: https://hchr.org.mx/wp/wp-content/themes/
hchr/images/doc_pub/MovilidadHumana_UnaMirada_WEB.pdf.

19		 Silva, Sergio, “La Teología de la Liberación”, Teología y Vida, vol. L, pp. 
93-116, 2009.
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gar (la mediación hermenéutica); el Actuar (la mediación prác-
tica); y el Celebrar (reconocer la presencia del Dios liberador)”.20

A razón de todo lo descrito, podemos observar que el principal 
objetivo de la TL es transformar la situación de empobrecimiento 
e indignidad en que habitan las personas y seres vivos. Aquí radica 
su carácter profético, en denunciar los sistemas de opresión y anunciar 
otros mundos posibles, pues el concepto de liberación abarca ontoló-
gicamente su quehacer.

La TL se desplazó y se congregó en cada país de acuerdo con 
sus necesidades, aspiraciones y censuras. En México, su presencia 
mística se dio principalmente por los arzobispos Sergio Méndez 
Arceo y Jtatik Samuel Ruíz, quienes participaron activamente en 
el Concilio Vaticano II (1962-1956) como parte del clero. Den-
tro del ámbito laical, participaron José Álvarez Icaza y Luz María 
Longoria, ambos miembros del Movimiento Familiar Cristiano, 
quienes crearon en 1964 el Centro Nacional de Comunicación So-
cial (CENCOS).

Entre los primeros sacerdotes en adherirse a esta nueva pers-
pectiva teológica, fueron el obispo José Llaguno de la Sierra Ta-
rahumara, el obispo Bartolomé Carrasco de Oaxaca, el obispo 
Arturo Lona de Tehuantepec y el obispo Serafín Vázquez Elizal-
de de Ciudad Guzmán. También podemos mencionar a los sa-
cerdotes Pedro Velázquez, Manuel Velázquez y Carlos Talavera, 
quienes propiciaron el uso de las cajas populares en nuestro país. 
Algunos de los antes mencionados formaron parte del Grupo de 
Obispos Amigos.

El otro gran paso para la integración de la TL en nuestro país 
fue la participación de varios obispos mexicanos en la Conferen-
cia Episcopal Latinoamericana en Medellín (1968), y en la Confe-
rencia Episcopal Latinoamericana en Puebla (1979). Cabe señalar 
que estos espacios han sido inspiración para la transformación de 
la realidad, y las comunidades siguen soñando con hacer posible 

20		 González, Esnayder, La teología de la liberación. Una teología nacida desde y para 
América Latina, Tesis de Licenciatura, Universidad Autónoma Metropolitana, 
2020, p. 22.
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lo dialogado en el Concilio Vaticano II y las Conferencias Episco-
pales antes dichas.

En esta misma etapa aparecen figuras como la de Fr. Miguel 
Concha Malo, Fr. Raúl Vera y la Hna. Digna Ochoa, quienes 
junto a otras y otros, promovieron la institucionalización de or-
ganizaciones defensoras de derechos humanos en nuestro país 
durante los años ochenta y noventa, con una inspiración basada 
en la TL que ha aportado vastamente en teoría y praxis a la de-
fensa de la dignidad. De acuerdo con Mendoza

En la década de los 90, luego de la caída del Muro de Berlín y 
de la consolidación de un modelo neoapologético en la Iglesia, 
con el largo pontificado del papa Juan Pablo II, el desarrollo de 
la teología de la liberación en México siguió dos cauces, a veces 
paralelos, otras veces en confluencia: la inserción de cristianos en 
movimientos ciudadanos y su presencia activa en el mundo aca-
démico interdisciplinario.21

Todo lo anterior fue clave para que la TL traspasara las ba-
rreras eclesiales, y el método se posicionará dentro de los mo-
vimientos sociales, Comunidades Eclesiales de base (CEBs), 
centros defensores de derechos humanos y centros educativos 
(particularmente privados), quienes la reflexionaron y pusieron 
en práctica sus principios. Algunos de ellos fueron la Conferen-
cia de Institutos Religiosos de México (CIRM) y la Confedera-
ción Latinoamericana de Religiosos (CLAR). Posteriormente, se 
añadieron el Instituto Teológico de Estudios Superiores (ITES), 
el Instituto Superior de Estudios Eclesiásticos (ISEE), el Centro 
Universitario Cultural, A. C. (CUC), el Instituto de Formación 
Teológica Intercongregacional de México (Iftim), la Unión de 
Instituciones Teológicas Católicas en México, el Centro de Es-
tudios Sociales y Culturales Antonio de Montesinos (CAM) y el 

21		 Mendoza, Carlos, “La teología de la liberación en México: recepción 
creativa del Concilio Vaticano II”, THEOLOGICA XAVERIANA, vol. 64, pp. 157-
179, 21 de enero 2014, disponible en: http://www.scielo.org.co/pdf/thxa/v64n177/
v64n177a06.pdf.
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Centro de Reflexión Teológica. Muchos de los espacios anteriores 
enlistados, fueron impulsados por las congregaciones de índole je-
suita, dominica y franciscana.

Dentro de los medios de comunicación social, podemos re-
cordar a la revista Servir del Seminario de Xalapa en Veracruz; 
la revista Christus dirigida por los jesuitas del Centro de Reflexión 
Teológica (CRT); la Revista Contacto del Secretariado Social Mexicano; 
y el ya mencionado Centro Nacional de Comunicación Social 
(CENCOS). Al respecto, y como ya ha sido expuesto, el ecume-
nismo ha significado un componente importante para el auge de 
la TL en nuestro país. Por ejemplo, la Iglesia Metodista, la Iglesia 
Presbiteriana, la Iglesia Bautista y la Iglesia Luterana han coinci-
dido en los diálogos interreligiosos en la Comunidad Teológica de 
México y el Centro de Estudios Ecuménicos, en donde se han re-
cogido los principales estudios y se han difundido a nivel nacional 
e internacional.

Sobre la pregunta, ¿cuáles son las barreras que enfrentan es-
tas diversidades (desde la sociedad civil, la academia o las mismas 
instituciones religiosas) para proteger los derechos humanos? Cabe 
destacar que la TL ha implicado controversias desde su gestación, 
y cada país la ha experimentado de maneras distintas. En Méxi-
co, las personas afines se han visto envueltas en conflictos con la 
jerarquía católica y los movimientos conservadores y fundamen-
talistas (caracterizados por amedrentar en contra de los derechos 
y promover discursos de odio), además de que también han teni-
do que enfrentarse a censuras por parte del Estado, por ejemplo, 
por órdenes en Roma, Girolamo Prigione llegó a México en 1978. 
Su nombramiento tenía una causa, y era restablecer las relaciones 
diplomáticas entre la Iglesia y el Estado, lo cual fue consumado 
cuando Carlos Salinas de Gortari asumió la presidencia en el pe-
riodo 1988-1994. A lo largo de su gestión, puso en marcha una 
estrategia de desacreditación en contra de la TL, en conjunto con 
el llamado Club de Roma,22 que él mismo creó. En este mismo 

22		 Entre los que se encontraban Norberto Rivera, Emilio Berlié, Onésimo 
Cepeda, Javier Lozano Barragán y Juan Sandoval Íñiguez.
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sentido, la Sede Vaticana se pronunció y en 1984 publicó la ins-
trucción Libertatis nuntius,23 a través de la Congregación para la 
Doctrina de la Fe dirigida por Joseph Ratzinger. Dicha instruc-
ción reforzó la visión autoritaria de los obispos conservadores 
de América Latina, quienes rechazaron deliberadamente todo lo 
que se relacionará con la TL.

Hoy en día la TL se ha transformado y reinventado para re-
forzar su carácter profético ante el panorama actual, atravesada 
por guerras y crisis geopolíticas. Sus reflexiones siguen siendo 
guía en medio de la incertidumbre, para las comunidades y per-
sonas que la cuestionan, meditan, viven, y que buscan abonar a 
la consecución de la justicia social y a la defensa de los derechos 
desde una perspectiva mística liberadora. Ahí reside su valor, 
pues a pesar de las barreras en la misma sociedad civil, la aca-
demia e instituciones religiosas se han generado obras y procesos 
sociales importantes que tienen impacto hasta nuestros días en 
temas de ecumenismo y laicidad.

V. El Centro de Derechos Humanos Fray Francisco 
de Vitoria , O. P. A.C. (Centro Vitoria)

Como ya ha sido mencionado, algunas organizaciones defensoras 
de derechos humanos fueron inspiradas en la TL para llevar a 
cabo sus labores de incidencia, en la ferviente búsqueda de utopías 
y transformaciones comunitarias. En este sentido, recordamos al 
Centro Vitoria con más de cuarenta años como organización, por 
lo que a continuación enlistare algunos datos importantes:

Fue el primer centro de derechos humanos en México funda-
do en 1984 por la Orden de Predicadores Dominicos, donde una 
de sus principales motivaciones fue albergar a la orden de frailes 
jesuitas que era perseguida en El Salvador a causa de la guerra 

23		 El documento sigue vigente y puede ser consultado en la página oficial 
del Vaticano, disponible en: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-liberation_sp.html.
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civil que aconteció en aquellos años, así como la relevancia de 
su relación cercana a Monseñor Óscar Arnulfo Romero, tam-
bién reconocido teólogo de la liberación, y quien fue asesinado 
en 1980. Ahí nació la necesidad por fomentar la defensa y pro-
moción de los derechos en el país, comenzando su historia en las 
instalaciones del ya citado Centro Universitario Cultural.

	— A lo largo de su historia, el Centro Vitoria ha acompaña-
do numerosas causas sociales y ha tenido una gran inci-
dencia a nivel nacional, así como internacional. Por men-
cionar algunos ejemplos, en 1990 impulsó junto a otras 
organizaciones la creación de la Comisión Nacional de 
Derechos Humanos (CNDH). En 1992, fue la primera or-
ganización que acudió a la Corte Interamericana de De-
rechos Humanos (CIDH) para defender el caso de Pedro 
Peredo Valderrama. En 2003, creó la “Escuela para Per-
sonas Jóvenes Defensoras de Derechos Humanos”, que 
actualmente cambió su nombre a Espacio de Formación 
para Juventudes Defensoras “Miguel Concha Malo”, en 
honor a su fundador, el cual es un espacio de educación 
popular en derechos humanos basado en las pedagogías 
críticas y liberadoras, de cariño aún es conocida como “La 
Escuelita”.

	— El Centro Vitoria también es reconocido por su interlocu-
ción, litigio estratégico y difusión de las causas sociales de 
las juventudes y mujeres. En este sentido, ha realizado las 
siguientes publicaciones: Guía de autocuidado y cuidado colec-
tivo; Guía para la convivencia y construcción de comunidad; Guía 
sobre derechos laborales para personas defensoras de DH y OSC; 
Guía de herramientas de seguridad digital; La situación de los de-
rechos civiles y políticos en México: Del sexenio pasado al cambio 
de gobierno. Informe paralelo; Informe de la Red Universitaria y 
Ciudadana por la Democracia (RUCD) 2018; Informe sobre las 
personas privadas de su libertad presentado al Relator Especial de la 
ONU; Herramienta metodológica para el diagnóstico de necesidades 
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en el fortalecimiento de seguridad física; Historia de 35 años del Dr. 
Miguel Concha Malo como defensor de derechos humanos; Manual 
para promotoras y promotores juveniles en derechos humanos; Las 
Memorias de La Escuelita, 15 años acompañando juventudes de-
fensoras; Memoria de las jornadas por los derechos culturales de las 
juventudes en el Distrito Federal; por mencionar algunas.

	— Por otra parte, el Centro Vitoria ha sido invitado a varios 
foros para abordar las problemáticas sociales desde una 
perspectiva mística en beneficio de los derechos humanos 
y la dignidad humana, así como a participar en encuen-
tros internacionales, protestas sociales,24 manifestaciones 
y acompañamientos en favor de las personas defensoras y 
víctimas de violaciones graves a derechos humanos, mu-
jeres víctimas de violencia feminicida, familiares de las 
víctimas del sismo de 2017,25 y en las movilizaciones por 
Ayotzinapa y Nochixtlán.

Lo anterior no lo sabría sin las motivaciones académicas y 
personales que me llevaron a conocer la historia de Fr. Miguel 
Concha Malo, O. P. como co-fundador y director del Centro Vi-
toria desde sus inicios, y hasta el día de su trascendencia el 9 de 
enero de 2023. Cabe destacar su presencia mediadora y convoca-
dora en los espacios de incidencia social, política y religiosa,26 en-
tre los cuáles se encuentran la Conferencia Episcopal de Puebla, 
la Asamblea Constituyente de la Constitución de la Ciudad de 
México, el Consejo para Prevenir y Eliminar la Discriminación 
de la Ciudad de México (COPRED), la Academia Mexicana de 
Derechos Humanos, el grupo Paz con Democracia, la Campaña 

24		 En articulación con el Frente por la Libertad de Expresión y Protesta 
Social (FLEPS).

25		 Quienes conformaron el grupo Damnificados Unidos de la Ciudad de 
México (DUCDMX).

26		 Véase: González, Esnayder, “El legado del fraile Concha Malo para los 
nuevos tiempos”, 2 de febrero de 2024, disponible en: https://contralinea.com.mx/
opinion/articulo/el-legado-del-fraile-concha-malo-para-los-nuevos-tiempos/.
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Nacional Sin Maíz No Hay País, la Red Universitaria y Ciuda-
dana por la Democracia, entre otros.

Don Miguel es recordado como el articulador de redes en-
tre las organizaciones que actúan desde los diversos espacios 
en la construcción de un mundo común, su legado ha dado fru-
to más allá de una mera reflexión cristiana.27 Todo lo escrito en 
este texto, forma parte de mi diario de vida y se basó también 
en el proyecto de investigación que realicé para obtener el grado 
de licenciatura. Paralelamente, fue motivación para realizar los 
trámites necesarios (en plena pandemia del Covid-19), y realizar 
mi servicio social de noviembre de 2020 a mayo de 2021 en el 
Centro Vitoria, en donde pude aprender y compartir mi expe-
riencia en temas relacionados a la comunicación, la incidencia y 
la defensoría de los derechos.

VI. A modo de reflexión

Desde una mirada de la Teología de la Liberación, la consecución 
de la justicia social y la defensoría de los derechos humanos se da 
a partir de las voces de las mismas comunidades y personas que se 
reconocen como protagonistas de su historia, porque viven en carne 
propia las realidades de injusticia y desigualdad. Y que, además, a 
lo largo del tiempo han donado su vida para que, quienes venimos 
atrás, podamos acceder a espacios dignos. Esa es la utopía que nos 
lleva a otros mundos posibles, y que toman en cuenta a las diversi-
dades religiosas y las místicas.

Por ello, es fundamental la defensa y protección de los dere-
chos humanos para transformar los contextos de las personas en 
situación de vulnerabilidad, pues el reconocimiento de que todos 
los derechos son para todas las personas,28 es el primer paso para 

27		 Más información sobre su trabajo véase: https://derechoshumanos.org.mx/.
28		 El principio de la no discriminación se complementa con el principio de 

igualdad, como lo estipula el artículo 1o. de la Declaración Universal de De-
rechos Humanos: “Todos los seres humanos nacen libres e iguales en dignidad 
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contribuir a la creación de espacios seguros y libres de violencia, y 
así alcanzar nuestras libertades. Pero no podemos quedarnos aquí, 
es importante pensar en soluciones situadas que nos permitan in-
cidir efectivamente en la realidad desde un enfoque decolonial.

A partir de esta reflexión-testimonio reconozco el papel fun-
damental de las diversidades religiosas y las místicas, tanto en 
memoria como en proyección, en favor de la defensa de los de-
rechos humanos. Así mismo, en este escrito se comparte a partir 
de mi propio caminar cómo las místicas, particularmente las ins-
piradas en la Teología de la Liberación latinoamericana, han sido pre-
cursoras y pilares fundamentales en la lucha por los derechos humanos en 
América Latina, así como una plataforma desde la cual las juventudes 
diversas, van formándose crítica y espiritualmente en la defensa de 
los derechos en respuesta a los fundamentalismos y movimientos 
conservadores.

De igual modo, realizar este abordaje desde los estudios de la 
comunicación, nos permite incentivar el diálogo para poner en co-
mún junto a las diversidades religiosas y las místicas los modos que 
comprendemos para situarnos en la realidad, que cada vez más 
nos cuestiona sobre nuestras formas de habitarla, para así respon-
der de manera ética a los problemas sociales que nos corresponden 
a todas las personas. De esta manera, se podría conocer la capaci-
dad del discurso, como forma de expresar la realidad, la imagina-
ción y la comunicación que engendra nuevos mundos.

A manera de conclusión, compartiré algunos aprendizajes 
que la TL, y las luchas sociales en las que he participado desde la 
comunicación y la educación popular, han traído a mi caminar:

	— Las acciones transformativas requieren partir del recono-
cimiento de las violencias (estructural, cultural y directa).29

y derechos”. Ver más en: https://www.cndh.org.mx/derechos-humanos/que-son-los-
derechos-humanos.

29		 De acuerdo con el modelo del triángulo de las violencias de Johan Gal-
tung, un proceso de aprendizaje que viví en Catalizador Social, A. C. Para 
conocer más visita: https://catalizador.social/
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	— Abrirnos a la realidad de otras y otros, nos permite cues-
tionar nuestros privilegios.

	— Las diversidades religiosas pueden abonar a vivir una 
vida libre de violencias, a partir de su práctica de libera-
ción constante.

	— A partir de los cuidados colectivos las comunidades pode-
mos liberarnos a nosotras mismas de la opresión a la cual 
hemos sido sometidas histórica y estructuralmente, ya que 
la dignidad sucede a partir de acciones colectivas de amor.

	— Debemos mantenernos en constante movimiento, atentas 
a los tiempos que se hacen signo30 (porque el acceso a los dere-
chos siempre está en riesgo), para así honrar la memoria 
de nuestros antepasados en sus luchas por la dignidad.

	— Durante el Covid-19 se expuso la ahondada crisis estruc-
tural que produce pobreza, marginación, exclusión y dis-
criminación. Aún tenemos un largo camino por recorrer y 
luchar en el contexto postpandemia, conflictos mundiales, 
genocidios, movilidad humana y cambio climático.

	— Hay que comunicar la esperanza, porque ya otras perso-
nas nos han enseñado que es posible transformar las reali-
dades. Ya soñaron los derechos que hoy gozamos.

Así podemos soñar y accionar en la construcción colectiva 
de mundos más dignos, en donde vivamos en clave liberación. 
Ahora soy más consciente de vivir una mística radical, libera-
dora, amorosa, que hace posible el reino de Dios aquí y ahora, a 
través de la esperanza en lo cotidiano, la contención, los abrazos 
y las palabras creadoras. Ya lo dijera Boff, “No es el misterio, sino 
nuestra postura ante el misterio”.31

30		 Como lo proponen los relatos bíblicos: “los signos de los tiempos”, yo lo 
mencionaría: “los tiempos que se hacen signo”, pues son los tiempos los que vamos 
nominando (después de la experiencia), como espacios de transformación para 
resignificar y abordar.

31		 Boff, Leonardo, Jesucristo el liberador: Ensayo de cristología crítica para nuestro 
tiempo, Santander, Sal Terrae, 2000, p. 61.
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