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La idea de que el confucianismo es una variable a
considerar seriamente en las muchas ecuaciones que
se pueden plantear sobre la China del siglo XXI es
muy solida, y creemos que suficientemente acreditada
en el marco teédrico de la cooperacion plurivalente en

la construccién de un discurso.

JEsSUs SOLE-FARRAS
El nuevo confucianismo del siglo XXI, p. 381

I. INTRODUCCION

la tercera década del siglo XXI, China se presenta como la segunda
economia del mundo y el proyecto mas creible para competir por
la hegemonia de la primera mitad del siglo, sin que bien a bien la
sociedad global atine a identificar con certeza que fue lo que sucedi6 a partir
de 1978, en el momento en que el pais asidtico decidié6 dar un cambio a su
tradicién milenaria de resolver sus problemas internos a través de sus recursos
endégenos, ya fueran econémicos, politicos o sociales.
En el debate de las hegemonias de una época nueva entre Estados Unidos
y China, y a dos décadas de llegar a la primera mitad de la centuria, China
sigue gozando del privilegio de no ser explicada suficientemente. De no saber
con claridad cé6mo fue que un pais marcado por las hambrunas, donde a inicios
de la segunda mitad del siglo pasado todavia murieron cerca de 30 millones de
habitantes por falta de alimento, a 2025 se convierta en la fuerza econémica
global mas relevante al impulsar la economia del mundo en alrededor de un 36%'.
China, la defensora del Libre Mercado nos dice Xi Jinping en el Foro de
Davos, Suiza (2017). China, la proteccionista, acusa Trump, mientras le envia
el primer aviso legal (disclaimer) que detona la guerra comercial entre las dos
naciones en abril de 2018, la cual se prolonga con mayor profundidad a partir
de 2025. “China S.A”; nos define Fishman. “China, Capitalismo Rojo”, aclara

1 FMI: Estimulada por reapertura de China, Asia lista para impulsar el crecimiento
econdmico mundial. Disponible en: http://www.macrofinanzas.com.py/estimulada-por-
la-reapertura-de-china-asia-esta-preparada-para-impulsar-el-crecimiento-economico-
mundial-sostiene-fmi/
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Aguirre: “Chinay el Capitalismo Global, nos traduce Li Chun, al igual que nos
detalla “La transformacién del socialismo chino”. Coase y Wang nos explican
con mas acuciosidad “Como China se convirtié en Capitalista”. Woetzel, por
su parte, nos brinda su version de la “China Capitalista”. Zhu Ling se suma a
las versiones del capitalismo chino con su obra “China Inc”. Si hubiera dudas
sobre el capitalismo chino, Napoleoni (Maonomics) fundamenta porque
China hace un mejor capitalismo que Estados Unidos?.

Bajo esta linea de la libre interpretacion de cémo China se ha convertido
en una poderosa nacién capitalista y de libre mercado, compiten también
opiniones como la de Fukuyama, que en los noventa auguraban que el éxito
chino colapsaria en el siglo pasado (Trust), y en 2014 concluia identificando a
un pafs maoista de marxismo sorprendente’, o como Chang Gordon (Coming
Collapse of China), predecia el colapso chino en el siglo XXI, entre otros.

Alejada todavia de una interpretacion generalmente aceptada, desde
su Primera Reforma y Apertura en 1978* hasta nuestros dias, China sigue
gozando del privilegio de no ser explicada de manera suficiente.

En cuanto a su naturaleza politica, esta confusién se presenta al ubicarla
en un amplio abanico que pasa por el maoismo, estalinismo, marxismo,
socialismo, totalitarismo y otras categorias que aluden a su centralismo en el
ejercicio del poder. En lo que se refiere a su modelo econémico, la comunidad
global sigue debatiendo si la naturaleza de su estrategia es socialista; si ya
es un verdadero capitalismo o si el experimento al que alude Deng Xiaoping
es exactamente eso, una nueva expresion de la combinacion de estas dos
tendencias que no encuentra un referente teérico a modo en el cual pueda
ubicarse la explicaciéon de un nuevo paradigma global.

Este trabajo, en el marco de este debate abierto, busca generar una opinién
sobre la posible categorizacién de China como un Estado Desarrollador a
partir de su identidad neoconfuciana.

En los proximos apartados intentard a analizar de manera general el origen
del Estado chino, su naturaleza, sus lineas de construccién, sus diferentes mo-
dalidades, etc.; subrayando algunas de sus diferencias mas relevantes con la
realidad occidental; asi como su incidencia en materia de desarrollo econémico.

2 Oropeza Garcia, Arturo. China La construccién del Poder en el siglo XXI, 2019, p22.

3 Fukuyama, Francis, Political Order and Political Decay From the Industrial Revolution to
the Globalization of Democracy, 2014, p. 371.

4 La Segunda Reforma y Apertura hacia el centro y Oeste de Asia se realizé en 2013, ante
el anuncio de la Belt and Road Initiative (BRI) por parte de China, a través de la cual invité
a cerca de 70 naciones hacia un nuevo proyecto de asociacion.
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I1. LA CIVILIZACION CHINA Y SU VIGENCIA

La visién occidental de China, de manera general, parte del desprecio. Del
desdén que una region que vivia el fin de la historia a fines del siglo XX, sentia
por un pais lejano que durante ese mismo siglo se habia caracterizado por la
caida de su Imperio (1911), sus multiples movimientos sociales (1912-1949),
y por hambrunas que le causaron millones de muertos. Bajo esa percepcion
no se imaginé que en tan poco tiempo —el breve paréntesis del que hablé
Huntington— China se conviertiera en un rival creible para el poder occidental
y en especial para el de Estados Unidos.

Esta complicacion se hace mas grande cuando el anilisis occidental se
hace desde la plataforma de sus propias herramientas, ya sean politicas,
econdmicas, o sociales, generdndose en la mayoria de los casos amplios
desfases donde la realidad china no cabe en los moldes occidentales o no se
explica bajo los instrumentos de la razén Occidental.

La cultura, la civilizacién china se presenta entonces como un elemento
obligado de estudio, si lo que se pretende es conocer no a lo similar si no a lo
diverso; no a lo mismo si no al otro.

China —nos dice Graham— ha venido produciendo, hasta el siglo presente, el

singular espectdculo de un imperio que sobrevive desde la época de Egipto y

Babilonia, y que preserva una escritura pre alfabética como instrumento de

continuidad y de unidad, legible durante milenios por hablantes de dialectos

mutuamente ininteligibles. Al mismo tiempo que el primer Emperador
buscaba el elixir de la vida, China descubri6 el secreto del Imperio inmortal,

el organismo social imposible de matar’.

Aceptar o no que elementos esenciales de la civilizacion mds antigua
del mundo siguen vivos y operan en la construccién de su poder politico y
comportamiento econémico y social, se convierte entonces en una condicién
ineludible del conocimiento chino.

Actualmente se usan de manera preponderante o como puntos de partida
del anilisis de lo que hoy es China, la Reforma Constitucional del 11 de
marzo de 2018, en la medida que perpetiia constitucionalmente el mandato
de Xi Jinping. O a partir de 2012/13 con su llegada al poder y el lanzamiento
tanto de la Nueva Ruta de la Seda (2013), como de su programa tecnolégico-
econémico del Made In China (2015). O el desarrollo cientifico de Hu Jintao
iniciado en 2003. O el mas conocido que se refiere a la Primera Reforma y

5 Graham, Charles, El Dao en disputa. La argumentacion filosdfica en la China Antigua,
2012, p. 23.
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Apertura llevada a acabo por Deng Xiaoping. :O tendriamos que referirnos
como antecedente de explicacion mds antiguo al triunfo de la revolucion
maoista de 19497

China —argumenta Leys— es la civilizacién viva mas antigua de la tierra.
Una entidad excepcional que entrafia una relacion muy compleja entre
un pueblo y su pasado; y con la comunidad global, podriamos agregar a lo
sefialado por Leys®.

Cheng, sobre el tema apunta “Esta cultura politica que se aferra a la visién
antigua, césmica y holistica, de un mundo ordenado y jerarquizado, lejos de
haberse oscurecido en el olvido como Europa, sigue informando al espiritu de
las instituciones hasta el siglo pasado en el que el emperador seguia siendo
percibido ampliamente como hijo del cielo y como una especie de axis mundi
que unia los tres érdenes, del cielo, de la tierra y del hombre™. Leys cierra
tajante: “Y el que permanezca ignorante de esa civilizacion, solo puede lograr,
en definitiva una comprension limitada de la experiencia humana™®.

El desbordamiento que China esté llevando a cabo del mundo occidental en
lo econémico y geopolitico encuentra una de sus principales explicaciones en la
falta de un conocimiento suficiente de Occidente sobre China. En la negativa
de reconocer una civilizacién que como dice Francois Jullien representa “...un
pensamiento expresado en textos, de época antigua, y que fuera originario...”,
que significa una alternativa comparativa para el pensamiento Europeo’.

III. CHINA Y SUS INTERPRETES

El reto de la China de hoy no solo es aceptar la vigencia de su milenaria
civilizacién como parte de su realidad actual; sino entender también que
esa realidad en muchos casos difiere de la visién del mundo y de la de vida
occidental. En ese sentido mirar al otro, tratar de entender al otro en su propio
marco conceptual, se convierte en un segundo requisito para la interpretacion
de la entidad china en términos culturales, politicos o econémicos.

Es importante hacer notar que tanto China como la propia region, han
contribuido ha incrementar esta confusién de lo oriental. Que en su nombre

6 Leys, Simon, Breviario de saberes indtiles. Ensayos sobre sabiduria en China y literatura
occidental, 2016, p. 307.

7 Cheng, Anne en Relinque Eleta, A. (Coord.). La construccién del poder en la China antigua,
20009, p. 48.

8 Leys, Simon, Op. Cit. p. 35.

9 Jullien, Francois., La China da que pensar, 2005, p. 2.
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se ha desplegado una sofisticada politica de poder suave para controlar a
Occidente. Al propio tiempo que la subestimacién de Occidente sobre la
cultura china no le ha dado el instrumental necesario para diagnosticar
adecuadamente los términos y los modos de esta relacién, obteniendo China
la ventaja en la mayoria de los casos de este desencuentro.

Occidente todavia voltea con precauciéon a lo que no conoce, razona con
duda sobre lo que le es ajeno. Por ello en la mayoria de los casos se ajusta a un
ceremonial y a un protocolo que no son suyos; que ante su ausencia de conoci-
miento cierto teme equivocarse. China ha sido beneficiaria directa de este vacio.

Sin embargo la diferencia es real y parte desde la complejidad del idioma
y los signos del lenguaje y se eleva hasta la diferenciacion del concepto del
universo, la etnicidad, la existencia de un dios o las formas de la sociedad y el
poder politico. Resefia Leys sobre la diferenciacion entre China y Occidente.

El meollo de esta percepcién no era tanto que China fuese enigmitica,

complicada y extrafa, sino mds concretamente que se trataba de un mundo

patas arriba: los chinos lo hacian todo exactamente al contrario de nuestros
usos y procedimientos normales. Por ejemplo: “Cuando los chinos construyen
una casa, empiezan por el tejado”; “Cuando estdn de luto, visten de blanco”;

“escriben de arriba abajo y de derecha a izquierda”; “cuando saludan alguien,

estrechan su propia mano”, etcétera. Ninguna de estas observaciones es

errénea en realidad. Y la conclusion general es basicamente vilida. En eso
reside, de hecho, el secreto de la atraccién inagotable que China y Occidente
han ejercido siempre uno hacia otro: dentro del experimento humano, se

hallan en mutuas antipodas'®.

China y Asia del Este no forman parte de la cultura occidental; una
obviedad que se olvida facilmente al abordar los temas chinos. M4s atin,
forman parte de un debate milenario donde las expectativas de ambos lados
procuran significar la preeminencia de uno sobre el otro, generando confusién
en un tema de suyo complejo.

Morris, en un estudio amplio sobre el debate hegeménico entre Occidente
y Oriente aventura que “...nuestra conclusion al hilo de esta teoria seria que
Occidente ha sido el lider tecnolégico del mundo desde hace un millén y
medio de afos”. Jaspers, a pesar de su gran contribucion al entendimiento
del pensamiento universal, se anima a asegurar que “Occidente tiene tras si,
en la profundidad de los tiempos, la tradicién histérica més larga y segura.
En ninguna parte —afirma— existe historia antes que Egipto y Mesopotamia.

10 Leys, Simdn, Op. Cit. p. 338.
11 Morris, lan, ¢Por qué manda Occidente... por ahora?, 2014, p. 71.
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Occidente ha impreso su cufio en los dltimos siglos a la Tierra. Occidente
tiene la articulacién mas clara y més rica de su historia y sus creaciones, las
mads sublimes luchas espirituales, la mdxima abundancia de grandes hombres
visibles y palpables”?

Mais alla de esta confrontacion que nace desde el inicio de los tiempos,
dada la trascendencia de estas dos cosmovisiones, lo cierto es que el mismo
Jaspers junto con Lasaulx y Viktor Von Strauss, generan la teoria de la era
axial, que de manera objetiva explica Armstrong:

Desde més o menos el 900 hasta el 200 AEC (antes de nuestra era comtin)

en cuatro regiones distintas vieron la luz las grandes tradiciones mundiales

que han continuado nutriendo la humanidad: el Confucianismo y Taoismo

en China; Hinduismo y Budismo en la India; Monoteismo en Israel y

Racionalismo filos6fico en Grecia. Fue el periodo de Buda, Sécrates, Confucio

y Jeremias, los misticos de las Upanishads, Mencio y Euripides. Durante este

periodo de intensa creatividad unos genios espirituales y filos6ficos abrieron

el camino a un tipo totalmente nuevo de experiencias humanas”, “La era axial

—concluye Armstrong— fue uno de los periodos més influyentes de los cambios

intelectuales, psicolégicos y religiosos de la historia que recordamos'.

La era axial, ademas de ser una de las etapas mas licidas del ser humano,
también entre otras, el devenir de dos cosmogonias y dos culturas diferentes,
que desde ese momento hasta la fecha han construido su propia explicacién
del mundo y de la vida; pero también de su ordenamiento social, politico
y econémico bajo pardmetros y criterios distintos, generando dos historias
paralelas de la humanidad que a pesar de encontrarse en diversos momentos
de su historia nunca se han juntado.

China, en el marco de su aislamiento histérico, determinado tanto por
su geografia como por su cosmovisién, vivié una etapa pre imperial de la
tradicion con las dinastias Xia, Shang y Zhou del siglo XXI al IIT a. C.; entre
la inquietud de las preguntas primigenias, el cielo y los ritos, los huesos y
los bronces, como un inicio de ordenamiento social. No obstante, desde muy
temprano, “..en lugar de imponer sobre la sociedad una ley moral externa que
despertara el respeto por la libertad y la vida de cada ser humano, los mitos
fundadores de la antigua China optaron de entrada por no disociar virtud y

politica, hasta el punto de confundir la una de la otra™.

12 Jaspers, Karl, Origen y meta de la historia, 2017, p. 108.
13 Armstrong, Karen, La gran transformacion. El mundo en la época de Buda, 2006, p. 14.
14 Cheng, Anne en Relinque Eleta, Op. Cit. p. 37.
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Este antecedente de una edad de oro basada en el reino de la moralidad,
dio pauta al surgimiento del padre del pensamiento chino, Confucio, autor de
una relatoria politica-social que si bien se inspiraba en su relacién con el cielo
(Tian), aterrizaba sus preocupaciones centrales en una solucion basada en la
ética y la virtud.

China, con Confucio, en la era axial, pone a su civilizacién en una linea
que del dios creador transita en una época sensible a un naturalismo de
las cosas determinado por el ser humano, al cual invoca no como un ente
individual en el marco de su libertad, sino en el de un ser social determinado
por una idea de grupo, de familia, de cuestion social; el cual se ordenaba de
una manera vertical en la que en su parte superior se colocaba al Estado y
en la inferior a la persona, pasando antes por el subdito, el padre y el hijo,
etc; donde el Estado era el padre y las personas los hijos, los cuales se debian
reciprocas obligaciones.

A diferencia de lo anterior, Occidente, en una via inversa, del naturalismo
presocritico y aristotélico transita a una linea civilizatoria determinada por la
voluntad del cielo, donde la sociedad, el Estado y la persona se agruparon bajo
un orden divino del premio-castigo que prevalecié bajo sus diferentes modali-
dades hasta una etapa de renacimiento (S. XVI) e ilustracion (XVII y XVIII).

Esta diferencia de las cosmovisiones de China y de Occidente, en relacién
al agnosticismo, el orden social y la construccién del poder, marcan una
diferencia esencial entre las dos civilizaciones cuyas consecuencias sobreviven
a la fecha.

El pensar, el actuar, el razonar chino; la expresiéon cultural asidtica
caracterizada por més de 2000 afios de sustentabilidad, da como resultado
una etnicidad dificil de entender por una cultura occidental que durante el
mismo periodo ha vivido de todo, menos la continuidad; por el contrario, su
relatoria actual se encuentra enfrentada, entre otros temas, en resolver el
hueco que le ha dejado la liberacion de una teocracia que daba explicacion a su
ordenamiento social. En lo politico, vive los tiempos de un orden democritico
ineficaz altamente cuestionado; y en lo econémico, enfrenta la crisis de un
orden liberal que todavia no resuelve su agenda del siglo XXI. Las certezas del
avance politico que hoy presume conviven junto a los fantasmas de un futuro
no resuelto.

Como sefiala Jaspers, esta diferencia de cosmovisiones, si bien nos separa,
también nos informa de otras posibilidades que no hemos intentado y nos
pone en contacto con “el verdadero origen de un ser humano diferente,
que no somos vy, sin embargo, como posibilidad también somos, y que es

verdaderamente irrepresentable con existencia histérica”. Agregando que “la



84

ARTURO OROPEZA GARCIA

idea tenida por evidente, de que la historia universal estd encerrada en el

»15

circulo de la cultura occidental ha quebrado™®.

IV. PODER Y CONFUCIANISMO EN CHINA

I.

En China el poder politico nace como en toda agrupaciéon humana: del caos.
De la barbarie, del horror, de la guerra, de la muerte, de la lucha del fuerte
contra el débil. Del momento en que esta realidad se transforma en un
estado de crispacién y la misma agrupacién humana, en un acto de sensatez
decide organizarse y generar un poder politico que sirva como una fuerza que
administre y controle el caos reinante.

Esta preocupacién la tuvo China desde sus primeras organizaciones
sociales. Sin embargo, su relatoria trascendente da inicio con la etapa de los
tres reinos pre imperiales, con los que parte un relato histérico politico de
orden y afioranza a pesar de los multiples conflictos que se suceden en esta
era. El reino Xia, lejano y nebuloso en su recuerdo (XXI-XVI a. C.). La etapa
Shang, como punto de partida del camino de su integracion (1600-1045 a. C.)
y la Dinastia Zhou, Occidental y Oriental (1045-256 a. C.) como el recuerdo y
la vivencia mas fresca para los filésofos chinos, los cuales voltearon al pasado
en la creencia de una edad de oro basada en reyes justos y virtuosos (Rey Wen,
Duque Shou, etc.) para de ahi dar inicio a la construccién de una teoria del
poder y la organizacion social'.

Estos tres periodos pre imperiales, en su efervescencia politica y social,
se entrelazan y dan origen a una era de ilustracién (551 a 221 a. C.) donde
“la filosofia china va a conocer su méaximo desarrollo y va a alcanzar un
florecimiento nunca después igualado”"’.

Es en este periodo de casi medio milenio que surge el periodo de las “100
escuelas”, asi llamado por la considerable produccién de pensadores y fil6sofos
que discuten desde entonces sobre la existencia y el ser chino. No obstante,
son solo seis escuelas las que logran incidir en su momento en la construccion
de la etnicidad china. En primer lugar, la escuela confuciana o de los letrados;
la legalista; la moista; la daoista o taoista; la budista y la nominalista. De todas

15 Jaspers, Karl, Op. Cit. p. 109.

16 Benjamin Schwartz observa que de las civilizaciones de la era Axial, China es la Unica cuya
preocupacion principal es la de mirar desde el trastorno presente, hacia atrds, hacia un
imperio y una cultura que florecieron en el pasado inmediato (Graham, Charles Op. Cit. 21).

17 Preciado |., Ifaki, Tao Te Ching. Los libros del Tao Lao Tse. 2015, p. 48.
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ellas son la confuciana y la legalista las que mas influyen en el debate sobre
el Estado chino, aunque no es menor la aportacion de las corrientes moista y
daoista respecto al ser chino, su orden social y la construccién de sus formas
de poder.

I1.

Confucio y sus seguidores desde el origen del Estado Chino, representan la
fuente explicativa relevante de su organizacién social y su poder politico. Por
otro lado, Shen Dao, Shang Yan y Han Feizi (S. III-II a. C.), fueron las voces
representativas del pensamiento legista. Modi (Mozi), (S. IV. a. C.), contribuy6
a la creacion de una escuela particular con raices confucianas. Laozi (Lao-
Tse), a través de su importante texto Dao De Jing o Tao Te Ching, entre otros,
impacta de manera importante en el orden social y politico, aunque junto
con el Budismo, su marco de referencia comprendié6 mayormente al campo
espiritual de las personas.

Lo anterior es una pequefia visién de las escuelas filoséficas que disputaron
la forma de organizacién de las sociedades chinas pre modernas, las cuales,
como se adelanté, durante la era Axial fueron contemporéaneas de reflexiones
semejantes en otras partes del mundo.

Dentro de esta corriente intelectual, la figura de Confucio aparece como
el fil6sofo mas trascendente de China, al representar el pensamiento nuclear
del cual parti6 en mayor medida tanto su milenaria organizacién social, como
las diversas modalidades de su poder politico. De manera especial, Confucio
fue el puente donde el pensamiento filosé6fico-politico transité de la teocracia
al naturalismo de las cosas, al revelar la importancia per se del ser humano
y de su relacién con el otro, alejandolo de un mandato o sancién divinos, e
inculcdndole un respeto y amor por la humanidad (Ren)'.

Desde luego las cosas del cielo fueron la primera justificaciéon del poder
en China, durante el transcurso de sus primeras organizaciones politicas;

de igual modo que las tradiciones y el ceremonial también constituyeron

18 Confucio no fue el Unico maestro, ni su escuela fue la Unica de su tiempo. ;Por qué esta
prevalecid sobre las demds y sus ensefanzas fueron la base del pensamiento chino
durante tantos siglos? Por un lado, su énfasis sobre el comportamiento moral por encima
del nacimiento era atractivo para una nueva clase social que ascendia mds por sus méritos
personales que por su alcurnia. Por otro lado, en una situacién de desorden politico y
social, su creencia de que existieron épocas mejores en el pasado y su conviccion de que
siguiendo el camino correcto se podian recuperar el orden y la armonia respondian al
anhelo de muchos de sus contemporaneos. (Botton Beja, Flora, Ensayos sobre China.

Una antologia, 2019, p. 45)
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sus primeros lazos de poder. Las fuentes de la era Zhou ya sean recipientes
de bronce o corpus de escritura etc., proclamaban que el rey Wen recibic el
Mandato del Cielo (Tianming). Sin embargo, desde entonces ya se preveia la
posibilidad de retirar el poder al rey en turno si este fracasaba en su misién de
mantener la paz en sus territorios, asegurar la felicidad del pueblo y preservar
la unidad de “todo lo que est4 bajo cielo” dentro del espacio de la civilizacién
China (Tianxia)".

Ante los retos y preguntas de su tiempo, Confucio parte de las propias
tradiciones para iniciar la construccién de una moral social y politica, que
sirva a la solucién del caos y a la organizacién de una sociedad en formacién
que pudiera sostenerse axiolégicamente en el tiempo. El gran maestro “Kong”
(Confucio), de familia de baja nobleza de la ahora provincia del Shandong,
en ninglin momento se atribuy6é la paternidad de una nueva escuela de
pensamiento. Al contrario, declaraba su revisionismo hacia una edad de oro
desaparecida cuando afirmaba “Transito sin inventar, amo y confio en lo
antiguo”?. A lo cual agregaba “No soy alguien nacido con sabiduria, sino que
me limito a amar la antigiiedad y me esfuerzo seriamente por emularla”™'.

Y Confucio no engafiaba con la verdad. Lo que hace es interpretar al poder
de su época a través de su mejor expresion social, a fin de ofrecer una férmula
que pudiera rescatar al ser humano de si mismo, de su barbarie.

La trascendencia de Confucio en este sentido es ofrecer a la moral social
como una fuente esencial del poder politico; como la mejor alternativa de una
convivencia saludable, y a su compromiso con ella, como la tnica justificacion
de un poder central y sustentable. Asi el amor a la humanidad (ren) el saber
(shi), la ceremonia, caballerosidad y buenas costumbres (li), la rectitud (yi),
la benevolencia, la piedad filial (xiao), la lealtad al monarca (zhong), la del
principe a sus subditos (shu), el amor al hermano mayor (ti), etc; es lo que
Confucio ofrece a la sociedad y al poder chino, como el tinico camino de la
felicidad personal y colectiva.

Como en la mayoria de las sociedades de su tiempo, el recurso mas a modo
para Confucio hubiera sido seguir construyendo sobre una teocracia basada
en el poder del cielo (tian), donde éste justificara al infinito, como luego lo fue
en Europa, al poder en turno. El colocar a la moral personal y no al cielo como
la primera piedra de la construccién de la sociedad y del poder chino, fue tal
vez una de sus mayores aportaciones a la sustentabilidad de la civilizacién

19 Cheng, Anne en Relinque Eleta, Op. Cit. p. 39.
20 Graham, Charles, Op. Cit. p. 31.
21 Bauer, Wolfgang, Historia de la filosofia China, 2009, p. 60.
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china. Desde luego, en su discurso el cielo convive con la moral social en un
momento que se requeria de enorme sensibilidad en el manejo de los simbolos,
las categorias y los conceptos; pero de manera clara y persistente, la moral
social, la benevolencia y el amor a la humanidad y a su pueblo, se convierten
en la piedra filosofal del poder chino.

Confucio sentenciaba que un pueblo que aprecia la moralidad no necesita
contar con leyes o castigos especiales. Que “cuando uno es recto, no necesita
mandar y todo funcionara por si mismo. Pero cuando uno no es recto, aunque
mande, nadie le obedecera”. Llevando la recomendacién al extremo decia
“Aquel que gobierna a través de la virtud se asemeja a la estrella polar, la cual,
manteniéndose fija en su posicion, es reverenciada por el resto de las estrellas
a su alrededor” %2,

“Trata al pueblo con respeto —recomendaba al principe—y serds venerado; se
buen hijo para con tus padres y buen principe para tus sibditos y serds servido
con lealtad; honra a los hombres de valor y educa a los menos competentes y
todos se sentirdn incitados al bien”. En cuanto a la forma de gobernar insistia
“Que los gobernantes den ejemplo de solicitud hacia sus familias, y el pueblo
tendera naturalmente hacia la humanidad; que den ejemplo de fidelidad hacia
los viejos amigos, y el pueblo jamds sera cinico”*.

Confucio no tuvo dudas entre el ser humano, el poder politico y el poder
del cielo. A pesar de su insistencia de la moral como fuente de validez y de
accion politica y social, con ligas historicas sensibles al Tian, en el texto del
Lunyu, que trata sobre sus disertaciones se sefiala: “El maestro nunca hablé
sobre (fenémenos) extrafios, poderes, caos o dioses”*. Y esta posicion de
alejar la vida social y al Estado de los dioses y los espiritus, es una segunda
aportacion trascendente para la civilizacién china si la comparamos con la
ruta de la cultura occidental, la cual tardé cerca de 18 siglos en separar a la
iglesia del Estado, e incluso en algunos paises todavia continua esta tendencia
como una asignatura pendiente.

Su postura en este campo tuvo que ser sumamente cuidadosa para no
ofender tradiciones ancestrales para la época o morir en el intento (en varias
ocasiones su discurso le ocasioné peligro fisico), al mismo tiempo que para
concluir hacia ordenamientos racionales. Cuando le preguntaban como servir
a los espiritus y a los dioses, Confucio contestaba héabilmente, “Aquel que no
puede servir a los hombres, como va a pretender poder servir a los espiritus”.

22 Schleichert, H. & Roetz, H., Filosofia china cldsica, 2013, pp. 42 y 43.
23 Cheng, Anne en Relinque Eleta, Op. Cit. p. 43.
24 Schleichert, H. & Roetz, H., Op. Cit. p. 48.
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Agregando también sobre el tema de la muerte de manera esquiva “Aquel
que no entiende la vida, :c6mo va a entender la muerte” (11.11). Por eso

“... diversos indicios sefialan que Confucio po-

algunos autores concluyen
dria ser considerado un agndéstico que no especulaba sobre el surgimiento o
la determinacién del mundo, ni sobre el origen de los hombres, ni sobre la vida

mas alld de la muerte, ni tampoco sobre los dioses y demonios”.

I11.

La lucha militar por la unificacién de los siete reinos se sucede junto al debate
filoséfico del deber ser del Estado y su ejercicio del poder. Frente al moralismo
chino, que en medio de las luchas tribales aparecia como una rara avis des-
contextualizada, surgian pensadores que de manera mads realista apostaban
a la creacion de leyes como una forma de administrar el caos y la adminis-
tracion del jerarca en turno.

Estas escuelas, la confuciana y la legalista, vivieron un gran debate en
cuanto a la organizacién de orden social, del Estado y el poder; el cual, como
se sabe, fue ganado por el confucianismo, a pesar de que el primer Imperio
declaré al legalismo como la escuela oficial para dirigir al Estado.

La racionalidad del legalismo se opuso desde su nacimiento al quehacer
de un Estado que supeditaba su origen y actuacion en la ética del monarca,
advirtiendo de la fragilidad de este fundamento. En lugar de los conceptos
confucianos sobre la virtud, los legalistas introdujeron tres topicos para el éxito
politico, la ley (fa), el poder y la posicién del poder (shi) y las artes de gobierno
de Estado (shu). De igual modo, los legalistas no apostaban a la existencia de
un soberano sabio con capacidades sobrehumanas para solucionar problemas
sociales y politicos. M4s bien —apuntaban— debia establecerse una metodologia
politica hecha a la medida de soberanos y stibditos normales®*.

De los fil6sofos mas destacados del legalismo aparece Shang Yang (+338
a. C.) reconocido por su dureza en la creacion y aplicacion de leyes. “Un
soberano sabio —decia— no valora la justicia, sino el derecho. Si las leyes son
claras y los mandatos son ejecutados sin condicién alguna, entonces todo esté
en orden”. Han Fei (280-233 a. C.) autor e impulsor del Han Feizi, representa
otro de los exponentes mds destacados de la escuela legalista. Al igual que
Shang Jang, respecto al ejercicio de poder indica que cuando ocupan la base
de poder cifiéndose a la ley, hay orden; cuando pierden la base de poder por

25 |bidem, p. 49.
26 Ibidem, p. 200.
27 Ibidem, p. 225.
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rechazar la ley hay desorden. Si uno abandona la base de poder y rechaza la
ley para esperar que venga un Yao o un Shun, (reyes ejemplares) tendra una
generacion de orden por cada mil de desorden; si uno se cifie a la ley y ocupa
la base del poder previendo que habra desorden solo cuando llegue un Jie o
un Zhou, tendré una generacion de desorden por cada mil de orden. Concluye
Graham al respecto:” Para Han Fei, entonces, el orden politico no depende ni
del poder como tal, ni del valor moral, sino del orden que recae en la base del
poder, con lo cual él se refiere a que cuente con leyes establecidas, definidas
con claridad, e implementadas con rigor”*.

No obstante la importancia que para Occidente pudieran tener estas
reflexiones milenarias entre un Estado Moral y un Estado de Derecho, como
advierte Bauer “La filosofia del legalismo (en chino fajia, “escuela de la ley”)
opera a primera vista dentro de la historia del pensamiento chino como un
fenémeno aislado: fue una ideologia aceptada en toda China solo durante
la tristemente célebre dinastia Qin (221-206 a. C.); después del dramatico
hundimiento de esta dinastia, se convirtié en una no filosoffa inmoralmente
proscrita®.

Para Occidente no resulta facil entender como esta lucha entre la moral
y la razén, como prolegémenos a la formacién del Estado chino, pudiera
decantarse por la primera en un ambiente donde la barbarie del ser humano
apenas declinaba, y la religion y luego la ley, como sucedié en Occidente,
fueron las instancias que marcaron el desenlace de su civilizacién. Aceptar que
reinos militares optaron por el “compromiso con la moral y la virtud” no solo
como aspiracion personal, sino como estructuras sociales y de gobierno, es un
fenémeno que incluso en la propia China es sujeto a diversas interpretaciones.

Lo cierto es que a los siglos de las ideas en la ruta civilizatoria de China, le
sigue la integracién politica militar de los siete reinos por el primer emperador
chino Qin Shi Huang, el cual construye en el 221 a. C. la formacién del
primer Estado Chino.

Ante la nueva geopolitica global entre Occidente y el Este asiatico, este
hecho se presenta como un elemento de la mayor importancia. Primero,
porque antecede a la formacion del Estado occidental por mds de milenio
y medio, con todo lo que ello significa; y segundo, porque su construccién
ancestral se da bajo una cosmovisién y parametros diferentes, lo cual ha
derivado en una comparativa de fortalezas y debilidades entre ambos estados.

28 Graham, Charles, Op. Cit. p. 393.
29 Bauer, Wolfgang, Op. Cit. p. 123.
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Como apunta Fairbank, “En comparacién —a la fortaleza milenaria del
Estado chino— las dinastias europeas eran apenas potentados provinciales
dentro del oikumene (owovuévn) de la cristiandad, a la cabeza de reinos
regionales. Como apunta Jacques Genet, a fines del siglo XVII el primer
Estado moderno —el reino de Francia— recién se estaba organizando, mientras
que China era desde hacia tiempo “Un gran imperio centralizado y gobernado
mediante un sistema administrativo uniforme”*’. Fukuyama agrega “China
construy6 una centralizada y meritocratica burocracia que administraba su
poblacion, con impuestos uniformes, control militar y una sociedad organizada,
18 siglos antes que hubiera sido creado un Estado similar en Europa®'.

En esta dialéctica del constructo chino, la filosofia de su ideario y la
integracion politica de su gobierno, coinciden en el tiempo para formar el
primer Estado chino como uno de los ejemplos mas acabados de su época. El
triunfo de la integracion territorial militar por el “Emperador Amarillo” (Qin),
coincide con la multiple oferta de formas de organizacién social y politica
emanada de su época axial de las “100 escuelas”.

De manera especial destaca el hecho de que el imperio constituido no
solo tenia las directrices de gobierno y organizacién social del pensamiento
filosofico, sino que a diferencia de otras civilizaciones, lo transforma en
politica y lo integra como una forma de gobierno y en una educacién de su
sociedad.

La victoria y llegada al poder de Qin, ademds de representar el acto
fundacional del Estado chino, durante su breve mandato (221-206 a. C.),
también significé la entrada al poder de la corriente legalista, basada en la
herencia de Shang Yang y la influencia decisiva de su ministro Li Si. Sin
embargo, en este aterrizaje de filosofia y poder en la dinastia Qin (“Seré primer
emperador, los reinados posteriores se contardn a partir de mi el segundo,
el tercero y hasta diez mil, la transmisién nunca terminard”*?, también se
sucede un primer corte de caja de las diferentes corrientes filoséficas, donde
un emperador poderoso y violento no solo oficializa el imperio del legalismo
como una forma de gobierno, sino que proscribe al resto de las corrientes
existentes, llegando al extremo de ordenar la quema de libros trabajados en el
periodo de las cien escuelas (213 a. C.), e incluso manda matar alrededor de
460 eruditos, principalmente confucianos, de los que algunos teéricos hablan
de la posibilidad de que hayan sido enterrados vivos (Fairbank, 1996).

30 Fairbank, John, China una nueva historia, 1996, p. 72.
31 Fukuyama, Francis, Op. Cit. p. 354.
32 Graham, Charles, Op. Cit. p. 510.
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La agresividad en la aceptacion de las lineas del poder y la oficializacion de
las mismas durante el gobierno en turno, nos hablan de una idiosincrasia que
desde siempre ha aspirado a un gobierno tnico, un pensamiento tnico y un
poder tnico; que para lograrlo no dudaba en excluir o destruir a las corrientes
de pensamiento diferente. También aparece como un hecho altamente
significativo, que el debate entre un Estado de Derecho y un Estado Moral,
tuvo su primer antecedente en términos de poder durante el segundo siglo
antes de nuestra era.

El debate de estas dos grandes escuelas, después del breve triunfo
legalista durante la dinastia Qin, fue sustituido por la siguiente dinastia Han
(206 a. C. a 220 d. C.) la cual, si bien no acabé con fil6sofos ni prohibié
del todo al resto de las escuelas, siguiendo la politica de su antecesor, tomé
al confucianismo como el pensamiento oficial de su periodo (mas de 400
anos), lo cual defini6 desde entonces la etnicidad y la construcciéon del poder
en China, de una manera diferente a los pardmetros legalistas occidentales.
Al respecto Armstrong comenta que “en 136, el erudito de la corte, Dong
Zhongshu, present6 un informe al emperador Wu (140-87) asegurando que
habia demasiadas escuelas en competencia y recomendando que los seis
clasicos, ensefiados por los confucianos, deberian convertirse en ensefianza
oficial del Estado. El emperador accedio, pero en lugar de abolir todas las
escuelas, como habian hecho los Qin, permitié que continuasen las demads.

La filosoffa confuciana respaldaba al sistema meritocratico de los Han, que
elegia a sus funcionarios a través de un examen publico. Los confucianos siem-
pre habian creido que un hombre de virtud y sabiduria debia ocupar una posicién
elevada en el gobierno sin tener en cuenta su origen; de igual modo que apoya-
ban a la familia como la unidad basica de la sociedad, y por encima de todo, ellos
eran tanto hombres de escuela como pensadores, familiarizados intimamente
con la historia cultural que era esencial para la identidad nacional China™.

El confucianismo como pensamiento oficial, construccién del poder, forma
de gobierno y organizacion social, bajo sus diferentes etapas y modalidades,
resulta la linea més clara de interpretacion del milenarismo chino.

Al propio tiempo, el sincretismo de los demds pensamientos politico-filo-
s6ficos, aparecen como un acompafiamiento que explica la propia sustentabi-
lidad del confucianismo y el desarrollo del poder y el comportamiento social
en China. Sobre el tema Cheng apunta lo siguiente:

El pensamiento chino se basa en una relacion de confianza fundamental del

hombre respecto al mundo en que vive y en la conviccién de que este posee la

33 Armstrong, Karen, Op. Cit. p. 503.
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capacidad de abarcar la totalidad de lo real con sus conocimientos y su accién,
totalidad dnica a la que comprende la infinita multiplicidad de sus partes. El
mundo como orden orgdnico no se concibe fuera del hombre, y el hombre que
en él encuentra naturalmente su lugar no se concibe fuera del mundo. Asi es
como la armonia que reina en el curso natural de las cosas debe mantenerse

con la existencia y las relaciones humanas®.

A partir de esta segunda dinastia Han y durante mds de 2000 afos, bajo
una decisién de un Estado que opté por el orden “moral” de las cosas en
lugar de un orden juridico, el pueblo chino construy6 la civilizacién viva mas

antigua del mundo que hoy confunde a Occidente.
V. CHINA'Y LAS MODALIDADES DEL PODER_

No solo es relevante la distancia entre la fecha de fundacién del Estado
chino respecto al Estado occidental, que desemboca para el primero en una
cultura politica milenaria capacitada ante el triunfo y la adversidad para
sostener vivo al propio Estado por cientos de afios. Sorprende también que
esta sustentabilidad se haya logrado en su mayor parte a través de las formas
o modalidades que el propio Estado adopté desde su origen, derivadas del

confucianismo en sus vertientes y escuelas afines.

# PODER UNICO

El poder tnico en China (core lider) es una concepcién milenaria que se
deriva de la forma en que China se organiza desde siempre frente al caos, la
barbarie y los retos de la organizacion social.

Al pensador chino pre-moderno (Confucio, Mencio, Shang Yan, Xunzi,
Shen Dao, Mozi, Laozi, Han Fei, y muchos otros) le preocupé la violencia,
el caos, la guerra, la descomposicion social; los retos internos y externos de
China; su enfrentamiento respecto a los otros, la cohesion social y bienestar
del pueblo. La organizacién de la familia y su papel frente al Estado; la
formacion del Estado y su capacidad para enfrentar estos retos. Al respecto
Mozi (468.391 a. C.) senialaba:

En la antigiiedad, cuando el pueblo acababa de surgir y cuando todavia no habia

ni castigos ni administraciéon alguna, las personas tenian de hecho opiniones

diferentes cada vez que hablaban las unas con las otras [...] Cuanto mayor era

el nimero de personas, mds eran los que pronunciaban sus opiniones. Las

34 Cheng Anne, Historia del pensamiento chino, 2006, p. 35.
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personas consideraban su propia visién como la correcta, y a las de los demas
como errénea, enzarzdndose en discusiones para demostrar que el contrario
carecfa de razon. Por eso surgié entre las familias la discordia y el odio entre
los padres, los hijos y entre los hermanos, y estos se separaron, incapaces de
vivir en armonfa. Los diferentes clanes del mundo se infligian unos a otros, ya
sea con agua, con fuego o con venenos. Cuando los hombres tenian fuerzas en
exceso, no eran capaces de utilizarlas para esforzarse los unos por los otros.
Siempre ocultaban los métodos eficaces unos de otros, en vez de ensefarse

mutuamente. En el mundo gobernaba el caos, tal y como con los animales®.

A lo cual agregaba:

En la antigiiedad no existia la distincién entre los monarcas y los vasallos o
entre la autoridad y los stibditos. Los hombres y las mujeres todavia vivian
conjuntamente en pareja. Vivian entre los animales, formaban hordas y se
sometian unas a otras a través de sus fuerzas. Los mds inteligentes engafiaban
a los mas tontos, y los mds fuertes maltrataban a los débiles. Los viejos eran
como los nifios, los huérfanos y los que habian sido abandonados no podian

desarrollarse?.

La imagen del no orden, el caos animal, la injusticia humana, tiene como
respuesta la creacién de un Estado poderoso, unipersonal, capacitado, al cual
se le inviste de un poder absoluto, a cambio de su compromiso con la sociedad.
El poder central se instituye en China desde su época de las 100 escuelas y
pervive bajo diversas facetas hasta la presente fecha.

El recorrido de la construccion del poder y la creacion del Estado en
China sigue un largo camino desde sus reinos ancestrales Xia, Shang y Zhou,
como antecedentes inmediatos, apareciendo la figura de Confucio, como ya
se indicé, como un sintetizador de teorias y como un impulsor efectivo en
colocar la moral en la base del poder y proscribir la instauracién de un Estado
basado en leyes.

Con base a esta propuesta filoséfica pre imperial, contar con una autoridad
central para la administracion del caos, se dibujé siempre desde la idea de una
instituciéon poderosa, tinica, absoluta, sin condiciones, bajo la consideracion
de que solo un poder investido de esas facultades tendria la posibilidad de
rendir resultados satisfactorios a la sociedad en turno. Esta idea original del
poder ha acompanado a la autoridad china a lo largo de 20 siglos y es uno de

35 Schleichert, H. & Roetz, H, Op. Cit. p. 100.
36 Ibidem p. 202.
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sus elementos esenciales a considerar en el marco de su larga sustentabilidad
y éxito econémico.

Desde luego el antecedente y acompafiamiento del Tianming (mandato
del cielo) durante sus primeros imperios, fue parte de un ceremonial que con
base a la tradicion, reconocia la vinculacién del poder con la fuerza celestial.
Después, poco a poco, bajo la fuerza de una corriente filoséfica agnéstica (que
aun cuando pueda referirse al cielo como Confucio, Mencio, etc; y puedan
recomendar la creencia de los espiritus como Mozi, la mayoria de los fil6sofos
clasicos eran bdsicamente irreligiosos), China da inicio a la construccién de
un Monarca tnico, concentrador de poder, que a semejanza del padre, tomara
la responsabilidad de sus hijos, en busca de dar orden a una cosmogonia
holistica y una cohesién social facilitadora de la gobernabilidad.

Cada categoria en su lugar: el cielo, la tierra y el Estado como el ordenador
responsable y virtuoso de las cosas del hombre*.

En este concepto del poder tinico, la influencia de Confucio es determinante
al imaginar al Monarca y al Estado como una continuacién natural de la
organizaciéon familiar. Xunzi, como uno de sus seguidores mas claros, da
continuidad a esta idea al dotar al Estado de los atributos y obligaciones de un
padre y una madre respecto a su pueblo.

¢Porque el duelo del gobernante debe durar tres afios? Digo: el gobernante

es el sefor de un gobierno ordenado; el origen de los modelos de una cultura

refinada, la cumbre de sentimientos y apariencia (decorosos); asi cuando
el pueblo, entre unos y otros, lo convierten en el mds eminente, :que tiene

esto de inaceptable? Los poemas dicen: “ feliz es el principe, [él es] padre y

madre del pueblo ”. Este principe merece sin duda, la definicién de “padre y

madre”. El padre puede dar vida [a los hijos], pero no alimentarlos; la madre

puede alimentarlos, pero no puede educarlos; el gobernante no solo puede

alimentarlos, sino también educarlos...3.

El Estado entonces como un ordenador central del universo social del “ser”
chino, como un centro ejemplar (Geertz), un ejemplo moral, un educador
para con su pueblo. Un monarca que llega en armonia con el cielo, pero que
requiere del prerrequisito de la virtud y de la obligacién de comprometerse
con su pueblo. Y que su llegada no era un premio sino una responsabilidad que
si la desarrollaba mal, justificaba su revocacion o incluso su regicidio (Xunzi,
Mencio, etc).

37 Ibidem., p. 18.
38 Pines, en Relinque Eleta, Op. Cit. pp. 72y 73.
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El gobierno tnico es crucial para el adecuado funcionamiento del sistema
politico (Shen Dao). El monarca no es un beneficiario del poder, es un servidor
de supueblo (Shen Dao). El monarca debe beneficiar a los demds y no asi mismo
(Liishi Chungiu / libro). No hay orden social sin gobernante (Shang Yan). Un
gobierno eficiente requiere la unidad, la duplicidad significa caos. Xunzi dice:
“Un gobernante es la eminencia del Estado, un padre es la eminencia de la
casa: cuando solo hay una persona eminente, existe un gobierno ordenado,
cuando hay dos se produce la calamidad...”. Se debe centralizar el poder para
enfrentar el caos; para lograr la armonfa, la unificacién y el triunfo frente
a terceros (Laozi). El gobernante nunca debe dividir su autoridad (Laozi).
No debe haber limitaciones institucionales (morales si) sobre el poder del
gobernante (Shang Yan)*, etc.

Comentan Schleichert & Roetz “El Estado monarquico nunca estuvo en
cuestion en la antigua China, aunque a menudo las relaciones de poder reales
pudieran presentarse de otra manera. La filosofia china, desde la antigiiedad
hasta bien entrado el siglo XIX, parte de la evidencia de que el gobierno es
monarquico™’. De manera contundente Pines apunta “A lo largo del milenio,
diferentes grupos politicos, religiosos y étnicos desafiaron repetidamente la
legitimidad de la dinastia, pero ni uno solo puso en cuestion, el concepto
bésico del sistema politico imperial”. Agregando sobre la validez milenaria
del impero que “Y asi, a lo largo de toda la historia china, jamds se impuso
limitacion institucional alguna al poder del monarca™'.

La construcciéon del poder en China surge de la reflexion y el debate
filoséfico de las ideas y no de un destello autécrata o revelacion divina. Puede
coincidirse o no con él, pero su valor ontolégico resulta destacable.

La vision del poder, hecho tiempo, calé hondo en la etnicidad y la politica
de China, de tal suerte que en una primera etapa, hasta la caida de su imperio
en 1911, nunca se cuestion6 su forma de organizacién, y de manera mas
importante, tampoco se le impuso limitacién alguna.

Esta cultura del poder y de la convivencia social, muy diferente a los usos
occidentales, forman parte de los contrastes entre estas dos civilizaciones.

# PODER VERTICAI_
La jerarquizacion, la verticalidad, el ordenamiento del Estado chino, es una
categoria derivada de su concepcion de centro ordenador de las cosas. Siendo

39 Pines, en Relinque Eleta, Op. Cit. pp. 55-85.
40 Schleichert, H. & Roetz, H., Op. Cit. p. 203.
41 Pines, en Relinque Eleta, Op. Cit. pp. 56 y 57.
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esto asi, el Estado y en consecuencia el monarca, como su representante, se
convierten en el nicleo del cual parten todas las direcciones. Hacia arriba, su
relacién armoniosa—no dependiente— con el cielo, y hacia abajo su organizacién
se estructura a manera de una gran familia en el Tianxia, que se convierte en
todo el espacio civilizatorio chino; el resto pertenece a la barbarie.

Al respecto Confucio sefialaba: “Que el soberano sea soberano, que el

"4 La famosa

subdito sea suibdito, que el padre sea padre y que el hijo sea hijo
pirdmide social (piedad filial) a través de la cual se ordenaba el acontecer
humano*.

Someterse al poder superior lleva como justificacién central en el caso
de Confucio, un principio de orden jerdrquico soportado principalmente
en el mérito y la virtud del gobernante. En el caso de Modi, someterse al
de arriba lleva como propésito unificar la moral (yi) en todo el mundo, a
partir de un centro ético ordenador que cubre a gobernantes, padres, hijos
y demds personas:

En la antigiiedad, para hacer resplandecer la luz de su luminosa virtud por

todo el universo, [el soberano] empezaba ordenando su propio pais. Para

ordenar su propio pais, empezaba arreglando su propia casa. Para arreglar
su propia casa, empezaba por perfeccionarse a si mismo. Para perfeccionarse

a si mismo, empezaba por enderezar su corazén. Para enderezar su corazén

empezaba haciendo que su pensamiento fuera auténtico. Para hacer que su

pensamiento fuera auténtico, empezaba desarrollando su conocimiento; y

desarrollaba un conocimiento examinando la naturaleza de las cosas**.

Como consecuencia de estas manipulaciones ideoldgicas —comenta Leys—
en tiempos modernos se ha llegado a asociar el nombre mismo de Confucio
con la tirania feudal, y sus doctrinas se hicieron sinénimo de oscurantismo y
opresion. Sin embargo, como agrega el mismo Leys, el planteamiento de una
ética humanista y de la hermandad universal del hombre que se desprende
de las Analectas, inspir6 a todas las naciones del Asia Oriental y se con-

42 Schleichert, H. & Roetz, H., Op. Cit. p. 35.

43 Al respecto Flora Botton destaca que “La familia, base de la sociedad china, se mantuvo
con pocos cambios hasta el triunfo de la revolucién en 1949”, a lo cual agrega “Es también
importante la sobrevivencia de actitudes confucianas, que ponen énfasis sobre el deber
hacia los padres, la armonia y el bien comdn, que hacen ver a la familia como centro de
apoyo emocional y material en época de crisis. A pesar de las opiniones divergentes
existe consenso entre los estudiosos de que los lazos entre los miembros de la familia
permanecen vivos y fuertes”. Botton Beja, Flora, Op. Cit. 2019, pp. 359 y 367.

44 Cheng, Anne en Relinque Eleta, Op. Cit. p. 45.
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virtié en base espiritual de la civilizacion viva mds populosa y mds vigorosa
de la Tierra®.

La jerarquia social y politica en China es parte central de una cosmogonia
que se crea a partir de una interpretacion del universo. El poder central es el
sol de esa vision y las demds categorias se ordenan tratando de seguir un orden
natural de las cosas. La jerarquia y la verticalidad del Estado, resultan un
principio ordenador aceptado por siglos, que a pesar de su justificacién moral,
ha sido parte en no pocas ocasiones de un orden social politico dictatorial
excluyente.

En este sentido el referente de orden moral con el que se construye el
Estado chino, a su manera, se asemeja al Estado de Derecho occidental, en la
medida que ambos se estructuran alrededor de ideales utépicos que alcanzar;
aunque las diversas sociedades que los componen tropiecen en mayor o menor

medida en la bisqueda de esos objetivos.

# EL MERITO Y LA EFICACIA EN CHINA
La falta de capacidad del monarca en turno fue tema de preocupacién desde
la época de Confucio. La zozobra de escoger un monarca que no cumpliera
con los dictados del cielo fue la causa del surgimiento de diversas alternativas
que desde Modi, como ya se adelantd, propuso la incorporacién de ministros
“capaces y convenientes”. Xunzi a su manera también reconocia que “no hay
nadie que pueda ser soberano solo, pues necesita funcionarios y consejeros
como apoyo y como muletas. Nunca se les puede requerir demasiado pronto”
(Cap. 12.12). Xunzi lleg6 a sefialar que la seleccion de los funcionarios era
la tarea més importante de un soberano. Incluso definia el perfil de un
burécrata ideal: “Los especialistas sin humanidad son tan inservibles como
las personalidades humanitarias pero carentes de conocimiento especializado:
quien retne el conocimiento especializado y la humanidad es una verdadera
joya para un gobernante” (Cap. 12.8). Incluso para los legalistas, “El Estado
ideal... estd ordenado mediante una precisa burocracia que regula exactamente
todas las diferentes tareas a través de competencias correspondientes™®.
Graham agrega al respecto:

El gran cambio que acaecié con la reunificacion de los Qin y de sus sucesores

(los Han, 206 a. C.-220 d. C.) fue que, a pesar de un regreso breve y parcial,

al principio de la dinastia Han, a la politica Zhou de distribuir feudos, China

se convierte, de ahi en adelante, en un imperio centralizado, administrado por

45 Leys, Simon, Op. Cit. p. 350.
46 Schleichert, H. & Roetz, H., Op. Cit. p. 232.
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una burocracia de letrados designados y no por una aristocracia hereditaria

educada en el carro y el arco. El termino Shi, que todavia designaba aquella

clase de personas que ocupaban cargos politicos, ha sido mejor traducido
como “eruditos” o “letrados” que como “caballeros™".

Sobre el tema de la administracién profesional, Max Weber, en esa idea
reiterada de la supremacia occidental, a principios del siglo XX sefialaba que
a Occidente le correspondia el mérito de la organizacion estamentaria de
las organizaciones politicas y sociales y del funcionariado: ignorando que el
tema del funcionariado en China se habia discutido desde el siglo V a. C. y
que incluso, durante la dinastia Han ya hay registros de la existencia de una
Academia Imperial (s. IT a. C.) que contaba con 30 mil alumnos, asi como una
bibliografia escrita de alto nivel. Esta Academia se dedicaba a preparar a los
futuros funcionarios para presentar sus examenes de admision.

De igual modo se olvida que desde el afio 156 a. C., por ejemplo, los escritos
candnicos se elevaron de manera oficial a objeto de estudio obligado dentro
de una formacién financiada por el Estado. De manera relevante, desde esa
fecha también aparecen evidencias de la realizacién de exdmenes de admisién
a los aspirantes a funcionarios ptblicos, los cuales constaban de pruebas
anénimas y escritas realizadas ante notarios para evitar la identificacion de los
sustentantes, los cuales s6lo eran conocidos por el ntimero que se le otorgaba
al registro de su candidatura*®.

Sobre este importante tema Leys agrega “Hasta la época moderna, éste fue
sin duda el sistema de gobierno conocido mas abierto, flexible, justo y refinado
de la historia (fue, concretamente, el sistema que impresioné e inspiré a los
philosophes europeos del siglo XVIII)™.

Al tratar de cuestionar las razones de la sobrevivencia de un poder que
renunci6 a la ley y a la teocracia como formas de sustentabilidad, en momentos
de construccién civilizatoria, la idea de blindar al gobernante en turno a
través de una administracion capacitada, leal, ética y profesional basada en el
mérito, aparece como una de las explicaciones mas creibles de la obtencién
de los buenos resultados politicos, econémicos y sociales de China a lo largo de
su historia.

47 Graham, Charles, Op. Cit. pp. 19-20.
48 Garcia, Alan, Confucio y la globalizacion. Comprender China y crecer con ella, 2014, p. 31.
49 Leys, Simon, Op. Cit. p. 362.
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VI. EL CONFUCIANISMO Y SU VIGENCIA

I

La corriente filoséfica confuciana a través de sus diversos intérpretes, fue la
que determiné las formas del poder del Estado chino, asi como la organizacion
central de su sociedad. Al alejarse de los absolutos y convivir desde la dinastia
Han con pensamientos afines, el confucianismo fue perpetuandose frente a
las adversidades de su tiempo, a través de un eclecticismo que sin embargo
nunca perdi6 su esencia.

Desde la dinastia Han en el ejercicio del poder, las ideas de Confucio
aparecen como un objetivo a alcanzar; como una inspiracién y una forma de
caballerosidad dentro de un realismo politico de todos los dias.

Alrespecto Schleichert & Roetz sefialan: “Si el confucianismo simplemente
hubiese promovido la idea de que en la politica se debe proceder moralmente;
esto hubiese sido una valiosa aportacién a la civilizacion humana. Existe, sin
embargo, otro hecho, adicional que no deja de llamar la atencién, a saber, la
existencia centenaria del confucianismo™". Y es esta existencia que trasciende
milenios la que justifica precisamente el estudio actual del confucianismo,
como una condicién inevitable para conocer a China.

El confucianismo si bien tiene su punto de partida, como ya se adelanté
con la dinastia Han, al término de su periédo no desaparece con ella. De
multiples maneras sobrevive hasta el dia de hoy a través de su adaptacion
o recomposicion a lo largo de la vida imperial. Su debilitamiento histérico
y su afectacién ante la ascendente influencia del budismo, por ejemplo,
obliga durante la dinastia Tang (S. VI d. C), con Han Yu (768-824) a un
relanzamiento y adecuacion de sus postulados. Durante la era Song (s. X),
junto con el renacimiento de la identidad china, se sucede un movimiento
neo confuciano dirigido principalmente por Zhou Dunji, al cual le continda
en el 1130 un movimiento confuciano muy poderoso orquestado por Zhu Xj,
el cual reestructura la filosofia confuciana poco antes de que el imperio caiga
derrotado en 1280 por los ejércitos mongoles. Durante la dinastia Ming (1368-
1644), sucesora y restauradora de lo Chino después del paréntesis mongol,
aparece un idealismo confuciano liderado por Wang Zhouren, como una
propuesta a recuperar la identidad de la nacién. La segunda derrota china
a mano de los manchies en 1644 resulté un reto menos demandante para el
confucianismo, ya que la milenaria influencia del imperio chino en Asia del

Este habia ganado previamente la filiacién confuciana de los conquistadores.

50 Schleichert, H. & Roetz, H., Op. Cit. p. 380.
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No obstante en este momento el imperio ya iniciaba su etapa declinante,

apareciendo los primeros movimientos nacionalistas con Huang Zongxi (1610-

1695), el cual dirigié criticas al monarca y al confucianismo, al propio tiempo

que exhort6 al regreso de un gobierno legalista (Wang Fuzhi). Junto con la

caida del imperio (1911) termina la etapa de oro del confucianismo y da inicio

un revisionismo y cuestionamiento permanente, el cual subsiste en términos

académicos y politicos hasta la presente fecha.

TABLA 1. APORTES PRINCIPALES DE LOS PENSADORES CONFUCIANOS

NOMBRE PERIODO CORRIENTE APORTACION PRINCIPAL
Confuci S.VaC Fundador del pensamiento confuciano. Etica relacional, piedad
onfucio .Va.C.
filial y gobierno por virtud.
Zeng Zi 505-432 . C Tradicionalist Discipulo directo de Confucio. Buscé fortalecer el concepto de
en 1 bl - a. . radicionalista
& sinceridad, benevolencia y la Piedad Filial
Discipulo directo de Confucio (nieto) Desarrollé ideas clave
8 8 Zisi 484-402 2. C Tradicionalist como el “Zhong Yong” (Doctrina del Justo Medio), que
isi - a. C. radicionalista .
=z Q7E profundiza en el equilibrio moral y la armonia. Sent6 las bases
S d para el pensamiento de Mencio.
Sl
E 2 Menci 372.289 4. C Tradicionalist Desarroll6 el concepto de bondad innata. Defendi6 la critica al
encio - a. C. radicionalista
% IE soberano inmoral.
©a Contrario a Mencio, sostuvo que la naturaleza humana es mala y
Xungi 313238 4. C Racionalist que la virtud debe formarse mediante la educacién y la practica
v - a. C. acionalista .
e ronatt ritual. Defendi6 el orden institucional y la autoridad para
mantener la moral.
Dong Zhongshu 179-104 a. C. Tradicionalista Oficializé el confucianismo como ideologfa estatal. Integré la
cosmologia (yin-yang, wuxing).
) Hen ¥ 268.824 Tradicionalista | Renacimiento confuciano. Atacé al budismo y promovié el
% anu Neoconfuciano | retorno al Dao confuciano.
=
< LiA 772.836 Tradicionalista Desarroll6 ideas sobre naturaleza humana, sinceridad y quietud
= 72-
; 1o Neoconfuciano | interior junto a Han Yun.
<
Z LiuZ 773-819 Tradicionalista | Busca el Dao en textos cldsicos. Vincul6 la moral con la politica
1 n n - g
A 1 fongyua Neoconfuciano | practica.
Cosmologia del Taiji. Integré ideas taoistas/budistas al marco
Zhou Dunyi 1017-1073 Tradicionaliste
ou unyl radicionalista Confucian().
= Jhu Xi 1130-1200 Tradicionalista | Sistematizé el neoconfucianismo. Canonizé los Cuatro Libros y
u Al 50U-
5 % Neoconfuciano | la ética del li-qi.
zZ % Propuso la unidad entre conocimiento y accién (“zhi xing he
) Wang Sh WIS ToN Tradicionalist yi”). Destacé la importancia de la conciencia moral innata
ang Shouren - radicionalista
8 como guia ética. Su pensamiento tuvo gran impacto en China,
Japén y Corea.
S
Z) % Wang Y; X 1472-1529 Tradicionalist Doctrina del conocimiento-accién. Enfatizé en la moralidad
—_ n ngmin - radicionali
zZ = ang fangming AdiClonalista i terior y la intuicién como forma de vida.
a
= Huang 7 . 1610-1695 Reformista Critico del despotismo. Propuso leyes imparciales y limitar el
& % Hang £ongxt Critico poder imperial.
< —_—
Z C.)[ Wang Fuzhi 1619-1692 Reformista Propuso que las instituciones deben adaptarse al tiempo y no
a ang Tuzhl Critico viceversa. Anticip6 el nacionalismo chino.
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NOMBRE PERIODO CORRIENTE APORTACION PRINCIPAL
. Reformista Reinterpreté a Confucio como reformista. Abogé por un
Kang Youwei 1858-1927 N o . 0 L
= Critico confucianismo como religién civica y monarquia constitucional.
<
= Fundador del neoconfucianismo moderno. Criticé al budismo
|53} . .
or negar la realidad, y propuso un retorno al pensamiento
& Xiong Shili 1885-1968 Neoconfuciano P g »y prop . ) P L
E confuciano con elementos de idealismo. Influencié a toda una
8 generacion de pensadores contemporaneos.
~ . Defensor de la renovacién rural en China. Intent6 aplicar los
o Reformista I i a vid d del
= . . . o valores confucianos a la vida moderna y propuso un modelo
= Liang Shuming 1893-1988 Tradicién y . . . . p, P -
= L civilizatorio alternativo al occidental. Crefa en una sintesis
Z modernidad L .
= entre tradicién y modernidad.
2 Sistematizé el pensamiento confuciano desde una perspectiva
= . A . . -
4 - moderna y académica. Escribié una “Historia de la filosofia
o Feng Youlan 1895-1990 Neoconfuciano L i j . L.
O china” muy influyente. Buscé reconciliar la tradicién con el
8 pensamiento légico occidental.
Z. . . ”
.. .. Principal representante del confucianismo como filosofia
Tu Weiming 1940- Neoconfuciano . .
publica global y de Occidente.
o Inicia, poco a poco, una reivindicacién del Confucianismo
s como parte del patrimonio cultural y tradicional de China.
29 Aparicién de algunos discursos y acciones politicas como
ZZ I de cohesion social y promocién en el exterior. E
S 5] EStadO Chino.\ﬁ elementos de cohesion socia! y pl‘(lm()Ll()n en el exterior. n
9 o . . algunos discursos empiezan a filtrarse temas de tradicién,
S INS) Pequefios inicios de reincorporacién
= - nacionalismo y progreso, ademas de recurrir de manera
4 3 de un neoconfucianismo neomoderno . ’
8 = reiterada a la tradicion cultural.
3 Z
j£3]
Z.

Fuente: Elaboracion propia con datos de Graham Charles; Schleichert, H. & Roetz, H.; Bauer, Wolfgang y Enciclopedia Britannica.

*Se agrega como un elemento enunciativo, con base a sus cada vez mas frecuentes reflexiones sobre el tema.
Poco a poco el estado Chino ha ido saliendo de una etapa en la que la palabra confucianismo estaba prohibida y sesgada de su
realidad politica, econémica y social. No obstante, conforme se ha ido diluyendo la etapa cultural maoista, que como ya se dijo,
expuls6 a Confucio del proyecto de China, ante el regreso geopolitico y econémico del pais, la misma inercia de éxito lo ha estado
llevando a una revisién en la que es necesario hablar, defender y presumir una tradicién (civilizacién) cultural milenaria que no
ha podido ocultarse mas y que por otro lado, resulta util para defender y promover los nuevos objetivos geopoliticos y econémicos
del Estado Chino. De este modo, entre algunos de los antecedentes de este regreso, aparece el discurso que el primer ministro
Wen Jiabao diera en el campus de la universidad de Harvad en el 2003, en el cual hace una franca defensa y promocién de la
idea de la Tradicién Cultural y dentro de ella el papel destacado del confucianismo como el mayor representante de la época
pre-imperial china de las 100 escuelas. De igual modo, aparece, entre otros, las idea de Ji Xianlin, un reconocido ideélogo de
China, quien también desde las mismas fechas ha venido defendiendo la idea de una Tradicién Cultural; asi como en 2005 a
través de la publicacion del libro blanco del Consejo de Estado, que se refiere también con amplitud a una Tradicién Cultural
china a la cual se coloca ya como una de las causas o las razones del éxito econémico del pais (Sinedino Giorgio, 2025).

De igual modo, desde la llegada del presidente Xi Jinping al poder en 2013, es cada vez es mds frecuente encontrar expresiones
como: “El pensamiento de Confucio puede desempefiar un papel positivo en el desarrollo de China hoy en dia” (Confucius’ lessons
still relevant, Xi says. China Daily 2013); “Los Institutos Confucio pertenecen tanto a China como al mundo” (Xi Jinping Sends
Congratulatory Letter to the 2024 World Chinese Language Conference. 15-11-2024); “La civilizacién china tiene como
caracteristicas esenciales la benevolencia, la defensa de la vida de las personas (énfasis en la vida del pueblo), el respeto a la justicia
y la integridad, la rectitud y la armonia universal” (Discurso en la Ceremonia de Apertura de la Conferencia Internacional en
Conmemoracion del 2.565° Aniversario del Nacimiento de Confucio y del V Congreso de la Asociacién Confuciana Internacional
24-09-2014); “La excelente cultura tradicional de China tiene una larga historia, es amplia y profunda, y es la cristalizacién de la
sabiduria de la civilizacién china. Nuestra cultura tradicional defiende muchos principios y conceptos importantes, incluyendo

la busqueda del bien comun para todos; considerar al pueblo como la base del estado; gobernar por virtud; descartar lo obsoleto a
favor de lo nuevo; seleccionar funcionarios sobre la base del mérito; promover la armonia entre la humanidad y la naturaleza;
perseguir incesantemente la superacién personal; abrazar el mundo con virtud; actuar de buena fe y ser amigable con los demas;

y fomentar la vecindad. (Informe en el 20vo Congreso Nacional del Partido Comunista de China, Xi JinPing 25-10-2022), entre
otros. O como lo reconociera politicamente en agosto de 2025 ante el Foro de la Organizacién de Cooperacién de Shanghai
"China e India son civilizaciones antiguas, las naciones mas pobladas del mundo y pilares del Sur Global. El dragén y el elefante
deben caminar juntos como socios para el progreso, la solidaridad y el avance humano”. (OCS 2025 - 31-08-2025).
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TABLA 2. TRES GENERACIONES DE NUEVOS CONFUCIANISTAS

PRIMERA GENERACION SEGUNDA GENERACION TERCERA GENERACION
décadas décadas décadas
1920-1940% 1950-1960* 1970-1990*%
GRUPO | GRUPO I GRUPO 1l GRUPO IV

Liang Shuming™* Feng Youlan™* Tang Junyi Yu Yingshi
(1893-1988) (1895-1990) (1909-78) (1930)
Xiong Shili** He Lin** Mou Zongsan Liu Shuxian
(1885-1968) (1902-92) (1909-95) (1934-2016)
Ma Yifu** Qian Mu Cheng Zhongying
(1883-1967) (1895-1990) Xu Fuguan (1935)
Zhang Junmai Fang Dongmei (1903-82) Du Weiming
(1886-1969) (1899-1977) (1940)

(*) Periodo aproximado de especial influencia en la construccién del discurso nuevo confucianista.
(**) Pensadores nuevos confucianistas que permanecieron en la RPCh después de 1949.

Fuente: Datos tomado de Solé-Farras, Jesus, El nuevo confucianismo en la China del Siglo XXI, p. 190.

I1

Ante el declinamiento de su imperio (1911) y la presencia hegemoénica de una
fuerza civilizatoria que nunca habia enfrentado, China perdi6 el rumbo, y la
aparicién de miltiples dudas existenciales fueron parte de un cuerpo social
desbordado.

La inmediatez y el fracaso del momento llevaron como una primera reac-
cion a la denostacion del pasado; de ese pasado que no habia servido para en-
frentar exitosamente a fuerzas militares superiores, tecnologias desconocidas
y cuerpos culturales multidisciplinarios que como parte de un todo hacian ver
pequeiia a la China milenaria®'.

Mao Zedong, por ejemplo, en una Primera Etapa de Reconstruccién (1949-
1976), ordena como punto central de una nueva China la eliminacion del
pasado, de esos 4 viejos elementos de la cultura china que habia que eliminar
porque habian sido la causa de su declinamiento y derrota. Destruir los usos

51 Frente a una crisis nacional de grandes dimensiones, la denuncia de la especulacion
metafisica neoconfuciana, que habia mantenido a los primeros empiristas confucianos
Qing tan preocupados, fue rapidamente superada por una nueva polémica: la disputa de ti
B8 (sustancia, esencia) y yong A (funcién, utilidad) entre quienes apoyaban el Movimiento
de Autofortalecimiento (1861-1894), que abogaba por conservar la esencia ideoldgica
china usando la tecnologia occidental, y sus oponentes. El principal portavoz de esta
propuesta fue Zhang Zhidong (1837-1909), oriundo de la provincia de Hubei y destacado
participante del movimiento de autofortalecimiento. Chen Yong en Botton Beja Flora,
Cervera Antonio José, El Confucianismo, 2021, p. 208.
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antiguos, las contribuciones antiguas, la cultura antigua, el pensamiento
antiguo y con ello el pasado confuciano, fue parte de una nueva voluntad
politica que crey6 ingenuamente que las raices poderosas y vigentes de la
cultura China podrian simplemente sustituirse de la noche a la mafiana.

La figura politica de Mao Zedong, entre otros, surge como un critico
extremo del confucianismo, simpatizante del legalismo y promotor de una
nueva ideologia marxista-leninista. Dentro de esta postura radical, Mao no
tuvo ningtin recato en expresar:

Ser alimentado con el pensamiento de Confucio no hizo nunca a nadie bueno

y s6lo engendr6 a cobardes cabrones que explotan, oprimen, perjudican con

crueldad y abusan de los demds. Lo que quieren los que estdn a favor de educar

a la gente en el pensamiento de Confucio es favorecer a los terratenientes, a

los campesinos ricos, a los contrarrevolucionarios, a los malos elementos, a los

derechistas, a monstruos y engendros, favorecer a los elementos revisionistas
contrarrevolucionarios, y contratar a hombres y comprar caballos para la
restauracion capitalista en beneficio de los capitalistas. jNuestra respuesta es

decir no mas de mil veces, decir no mas de diez mil veces!>?.

Sin emgargo, como sefala Kissinguer, a la postre “el gobierno maoista
se convirtié en una version a través del espejo de la tradicion confuciana al
declarar la ruptura total con el pasado y al mismo tiempo confiar en muchas de
las instituciones tradicionales chinas, entre las cuales cabe citar: el estilo
de gobierno imperial, el Estado como proyecto ético y la burocracia de los
mandarines, que Mao odiaba, destruida periédicamente para ser creada de
nuevo con la misma periodicidad”>.

El confucianismo a lo largo de su vida milenaria enfrent6 un sinndmero
de ataques y cuestionamientos no solo de corrientes de pensamiento diferente
si no también de politicos chinos que ante su derrota con Occidente encon-
traron en la figura de Confucio al gran culpable de las decisiones equivoca-
das que tomaron a partir del siglo XVIII, entre otras, al haber permanecido
alejados de un mundo que en 1750 vivia su Primera Revolucién Industrial,
de cuyos avances quedé excluido el hasta entonces autosuficiente y exitoso
liderazgo chino.

52 Mao Zedong, citado en MacFarquhar, Roderick y Schoenhals, Michael, La revolucidn
cultural china, 2009, p. 179.
53 Kissinger, Henry, China, 2012, pp. 113-114
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El no estar presente durante la Primera Revolucién Industrial le ocasioné
un atraso militar y tecnolégico que lo llevo a padecer la supremacia de armas
militares mas poderosas y tecnologias manufactureras con las que China no
contaba en el siglo XIX.

Volverse contra lo que habia sido a lo largo de milenios; precipitarse
contra esa organizacién cultural, politica, econémica y social confuciana que
los habia marcado como la civilizacién m4és exitosa del mundo, los llevé a
inaugurar lo que ellos mismos llamaron el Siglo de la humillacién (1839-1949),
en el que mas que generar un analisis sobre lo que habia causado el fin del
imperio, procedieron a la crucificacién del confucianismo en el altar de la
revolucién China.

El confucianismo sigue siendo un tema de debate en el mundo global, pero
no cabe duda, como reconocié tacitamente el presidente Mao en su entrevista
con el presidente Nixon®*, sus fuertes raices en China y su zona tributaria de
Asia del Este no serdn faciles de cambiar.

Como opina Solé-Farras:

La idea de que el confucianismo es una variable a considerar seriamente en

las muchas ecuaciones que se pueden plantear sobre la China del siglo XXI es

muy sélida, y creemos que suficientemente acreditada en el marco teérico de

la cooperacién plurivalente en la construccién de un discurso®.

Octavio Paz, por su parte sefiala acertadamente que las culturas son
realidades que resisten con inmensa vitalidad a los accidentes de la historia y
del tiempo.

VII. CONFUCIANISMO Y DESARROLLO

## |A ESTRATEGIA ECONOMICA Y EL DESARROLLISMO CHINO
La naturaleza econémica del modelo chino, al igual que su naturaleza politica
y de comportamiento social, continua dividiendo las opiniones de los expertos,
en especial a partir de su su primera apertura de 1978.

Como hemos intentado describirlo, el Estado chino en su acepcién confu-
ciana, politica y econémica nacen juntos, aprenden juntos, viven juntos y son

consustanciales en su origen. De igual modo, sus atribuciones econémicas

54 Cuando el presidente Nixon felicita al presidente Mao por haber transformado a la
civilizacipon China, este le contesta “No he sido capaz de camiarla. Solo lo he conseguido en
unos cuantos lugares de los arededores de Pekin” Kisinger, Henry, Op. Cit. pp. 401 y 402.

55 Solé-Farrds, Jesus, El nuevo confucianismo en la China del Siglo XXI, 2018, p. 381.
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esenciales nacen en el mismo parto a manera de modalidades primarias que
poco han variado, porque son parte de la construccién de un poder que se
pens6 como un padre responsable no solo para gobernar politicamente a sus
subditos, sino para satisfacer las necesidades materiales y econémicas de su
pueblo; de un pueblo educado no a tener, sino a ser, en la frugalidad de un
moralismo confuciano. De un padre (Estado) imperial unipersonal, que no
esta acostumbrado a compartir su poder ni su responsabilidad porque nunca
lo ha hecho. Porque nunca ha estado sujeto a limitaciones (checks and ba-
lances); que estd acostumbrado desde siempre a actuar de manera autoritaria
bajo la responsabilidad moral y virtuosa de su origen, sujeto al resultado de la
satisfaccion de sus gobernados (hijos). A organizarse de manera vertical como
un padre a su familia, con una sola voz y mando de arriba hacia abajo, donde
prevalece la lealtad ilimitada de cada uno de los miembros de la familia (Esta-
do) hacia su gobernante, en una relacién vertical sin atisbos democriticos rea-
les, porque nunca han sido parte de su concepcién de Estado. De un Estado
que para garantizar sus buenos resultados se rodea de una organizacién civil
de carrera milenaria y meritocratica, de un gobierno de los mejores; de una
fuerza dinamica, actualizada, disciplinada y pragmética, como un ejército ad-
ministrativo que por milenios administré la tierra, el siglo pasado la industria
y los servicios y ahora esta concentrado en su tarea para llegar a ser en 2049
la nacién méas poderosa del mundo. Un Estado, que como siempre, tratara de
preservar a China del caos y el desorden global, de la barbarie de los otros, bajo
la idea compartida entre el pueblo y el Estado chino, que este dltimo siempre
serd el mds capacitado para decidir la mejor estrategia del momento. Asi como
en 1949 pueblo y Estado marcharon juntos hacia un modelo econémico de
planificacién central, por creer que era la mejor alternativa para China; de
igual modo de 1978 a la fecha, como lo definié6 Deng Xiaoping primero, y Xi
Jinping en 2012/2013, continuardn con una estrategia econémica de socialis-
mo de mercado, bajo un socialismo con caracteristicas chinas para una Nueva
Era, hasta que éstas sirvan a sus fines. Apunta Deng Xiaoping:
“Actualmente hay dos modelos de desarrollo productivo. En la medida que
cada uno de ellos sirva a nuestros propdsitos, nosotros haremos uso de él. Si
el socialismo es util, las medidas serdn socialistas, si el capitalismo nos es util,
las medidas serdn capitalistas”. Al respecto, de manera pragmatica sefiala, “No
existen contradicciones fundamentales entre el socialismo y la economia de
mercado”. “La experiencia que hemos ganado a lo largo de los dltimos afios nos
demostré que en una estructura econémica rigida no podriamos desarrollar a
las fuerzas productivas. Por eso es que hemos estado implementado algunas

medidas capitalistas utiles. Es claro ahora que la correcta aproximacion
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para abrirse al mundo, es combinando una economia planificada, con una
economfa de mercado, a la cual se implementen reformas estructurales”. “De
seguro es incorrecta —agrega— la afirmacién de que la economia de mercado
solo existe en la sociedad capitalista, que tnicamente hay economia de
mercado capitalista ¢Por qué el socialismo no puede practicar la economia de

mercado?”. A manera de resumen concluye “ambos son medios”.

£ EL DESARROLLISMO ECONOMICO DEL ESTADO CHINO

El Estado chino, a diferencia de otros Estados Desarrolladores occidentales,
en 1978 no tuvo que cambiar la naturaleza o vocacién de su papel econémico
para optar por el socialismo de mercado. No decide en ese momento ser mas
intervencionista con su realidad econémica para buscar crecimiento o para
apoyar el desarrollo industrial del pais. Tampoco se torna autocrético ante
la urgencia de sus demandas sociales para exponenciar las nuevas politicas
de su desarrollo. No da inicio a partir de su apertura, de una expropiaciéon
o limitacién de poder a sus empresas privadas o publicas para encabezar el
nuevo desarrollo. El Estado chino, ese Estado de siempre, en toda su ontologia
y poder milenario lo que decide es ya no apostar a una estrategia comunista y
da inicio a una nueva etapa econémica donde no inaugura ni cambia su papel,
lo que hace es cambiar el medio, como decia Deng, para obtener los fines del
desarrollo buscado.

Mientras los modelos desarrolladores occidentales en su gran mayoria,
incurren en alguno o algunos de los supuestos anteriores para introducir o
encabezar politicas industriales del desarrollo, el Estado chino interventor,
como el dinosaurio de Monterroso, ya estaba ahi, en una intervencion
econémica inveterada que nunca ha cambiado en cuanto a presencia
(totalitaria) y responsabilidad; si, desde luego, en cuanto a su estrategia y
herramientas de participacion.

Un Estado presente desde siempre en el compromiso econémico, estatista,
monopdlico, intervencionista, con mayor o menor grado o suerte, pero que
el 90% del tiempo moderno mantuvo a China como la mayor economia del
mundo, lo cual no es una caracteristica que pueda compararse con ningtin
otro Estado o algtin otro pais del mundo. Un Estado longevo, sabio, opresor,
protocolario, curtido en milenios, que ha resistido la prueba de las adversidades

y del tiempo que tampoco puede compararse con ningtin Estado occidental.

56 Oropeza Garcia, Arturo, México-China. Culturas y Sistemas Juridicos Comparados, 2008,
p. 450.
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Pero a pesar de todas estas diferencias, todas ellas relevantes para marcar dis-
tancias esenciales entre un Estado Desarrollador occidental y el caso de China,
existen dos caracteristicas mas que refuerzan ampliamente este supuesto.

La primera es que todos estos andamiajes que acompaiian a la construccién
del Estado desarrollador chino, mientras que buena parte de la academia
debate si siguen vivos o noj; si murieron con el Imperio, con Mao, o contintian
siendo parte de su acontecer diario, la Reforma Politica de marzo de 2018, la
quinta reforma a su constitucién de 1982, nos descubre con claridad que esa
forma milenaria de construir el poder en China sigue vigente.

Bajo ese supuesto, la misma reforma ratifica la necesidad de un centro,
un core, un nticleo de poder que se transfigura en la forma del Presidente Xi
Jinping, al cual se le asume como un centro ejemplar, un centro irradiante y
un principio organizador del Tianxia, el espacio civilizatorio chino, que hoy
incluye a todo el mundo. De igual modo, a través de un confucianismo para el
siglo XXI, el Estado chino convoca a la lealtad de los hijos con el padre, de los
menos con los més, de los de abajo con el Tianming politico.

La evidencia empirica de la reforma y las declaraciones oficiales y de medios
que acompafiaron su implementacién vuelve a ratificar la existencia de un
Estado chino que inspirado en su cosmogonia de siempre, sin responder a
absolutos, se instala y adecua para hacerse no solo de la hegemonia econémica
de China, sino también de la geopolitica del siglo XXI.
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El segundo punto, como parte de una dialéctica oriental de concebir
al poder y al Estado que difiere con el Modelo Desarrollador occidental,
nos indica que mientras en el caso de aplicacién del modelo desarrollador
de Alemania, Finlandia, o incluso en sus versiones latinoamericanas de
mediados de siglo pasado como México, Brasil o Argentina, mientras en estos
casos el Estado una vez cumplida su meta, o no, arri6 sus velas y regresé a
una posicién politica de adecuacién con el orden econémico internacional,
limitando la participacién directa del Estado en empresas y procesos, alineado
a una légica econémica neoliberal; el Estado Chino, en mas de cuatro décadas
de éxito econémico que lo ha llevado a ser la segunda economia del mundo,
la primera potencia exportadora y la primera nacién manufacturera, sigue
ahi, bajo diferentes mdscaras, manteniendo toda su presencia, y como comenta
Pankaj Mishra respecto a la conclusion de la participacién del Estado chino

en el desarrollo de su economia, “nunca ha estado en su agenda”".

£ EL DESARROLLISMO CHINO EN EL SIGLO XXI

En cuanto al tema del desarrollismo Chino a partir de su primera apertura
este observé en un inicio el éxito de Taiwan, Corea del Sur, Alemania, Japén e
incluso a Estados Unidos. Tomé nota de la teoria desarrollista de Hamilton y de
Lizt y a sus académicos, como en otras disciplinas, les pidi6 aprender de ellos;
como también lo hizo en su momento con Toffler y Rifkin, y otros especialistas
a quienes invit6 a largos seminarios con sus burocracias confucianas para que
aprendan, pregunten y nativicen conocimientos y estrategias industriales y
tecnolégicas; en una ecuacién permanente entre tecnologia y sustancia.

El nuevo desarrollismo chino se instala desde 1980 a través de sus cientos
de zonas econémicas especiales, las cuales siguen representando los cimientos
de su milagro econémico. Se fortalece con la estrategia de su apertura
selectiva, progresiva y pragmatica enfocada a potenciar el contenido local de
sus productos y de su interés nacional. Su apropiacién de tecnologia, su vision
de futuro; su apuesta siempre prioritaria a la construccién de una industria
nacional y no solo de maquila. La fortaleza de su Banca de Desarrollo, como
el musculo financiero de su éxito. Sus sectores campeones del desarrollo,
seleccionados estrategicamente en cada uno de sus planes quinquenales
y revisados de manera permanente. El control selectivo de su moneda. Su

compromiso con la ciencia y la tecnologia. Su alta produccién en volumen.

57 Mishra, Pankaj (7, febrero, 2018). The rise of China and the fall of the “free trade” mith.
The New York Times. Recuperado de: https://www.nytimes.com/2018/02/07/magazine/
the-rise-of-china-and-the-fall-of-the-free-trade-myth.html
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Su politica de apoyo estatal en exportaciones y produccién industrial. Su
planificacién de corto, mediano y largo plazo. Sus subsidios y exenciones
fiscales a la inversién extranjera industrial, y sectores prioritarios; su politica
educativa para el desarrollo. Su evidente politica econémica mercantilista, la
proteccion de su mercado interno, de sus empresas, de sus trabajos, etc, son
parte de una estrategia econémica altamente exitosa®.

El modelo asidtico, el modelo chino de incorporacién no solo al tema
industrial y digital, sino al proceso mundial de globalizacién, representa ya
un tema de caso y de inspiracién para una buena mayoria de los paises no
desarrollados™.

58 En cuanto al nacionalismo como factor inherente a los modelos desarrolladores
occidentales, puede senalarse que en China, a diferencia de los paises europeos, las
primeras expresiones nacionalistas pueden encontrarse en los postulados confucionistas
milenarios, donde priva la idea de una pertenencia axioldgica que daba identificacion y
sentido al pueblo chino. Como ya se dijo, Schwartz evidencia este hecho al sefialar que
China fue la Unica de las civilizaciones axiales cuya preocupacion principal era mirary
reconocerse en su pasado. En su largo recorrido histdrico y en relacién a su confusion
de identidad durante la Dinastia Tang y el auge del Budismo “La reconquista de China
por una cosmovisién China...” (Bauer, 2009) operé como una herramienta siempre a la
mano para no perder una personalidad propia, un orgullo chino que entre sus muchos
significados puede etiquetarse con el sello moderno de su nacionalismo. Este mismo
sentimiento y actitud politico-intelectual se activo siempre, en mayor o en menor medida,
frente a las amenazas externas que a lo largo de dos milenios frecuentaron a China.

De manera especial, este nacionalismo o preservacion de lo chino se destacé contra

la invasién mongola y mds fuerte contra la conquista de China por los manchues, en
donde la resistencia llegd hasta el suicidio. Desde luego el imperio tardio trajo consigo
relanzamientos y revisionismos que enjuiciaron las causas de la decadencia imperial. En
el siglo XVII, en el marco de estos eventos, por ejemplo, a Huang Zongxi se le considera
como el primer nacionalista chino (Bauer) y como el responsable de introducir una
corriente intelectual de critica social. Por ello puede decirse que el nacionalismo en China,
con caracteristicas chinas, aparece desde su origen milenario, a través de un sentimiento
de orgullo y pertenencia que voltea siempre al pasado para nutrir sus respuestas a los
retos del presente y del futuro. Lo mismo para defenderse de los retos del exterior de los
ultimos siglos (invasiones occidentales y japonesas), como para echar a andar el nuevo
sueo chino para convertirse en la nueva hegemonia del siglo XXI. En el caso concreto de
su reinauguracion como Estado Desarrollador a partir de 1978, su nacionalismo lo usa
como un motor para salir de su enorme atraso y como una motivacion para lograr un mejor
presente. La humillacion de la guerra del opio y de la invasidn japonesa, son también, sin
duda, acicates permanentes para no declinar la agenda publica de construccién de un
socialismo con caracteristicas chinas para una Nueva Era.

59 Para una mayor informacion sobre el camino econdmico desarrollista de China, consultar
“China entre el reto y la oportunidad” (Oropeza Garcia, Arturo 2006), de manera especial
los capitulos Il. “EL comercio chino, un modelo de Estado”, lll. “Una visién general sobre
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Los milagros econémicos de Japén y Corea del Sur a mitad del siglo XX,
por sus propios méritos, merecen ser incluidos como un ejemplo del éxito
econémico del confucianismo tributario, donde han predominado, entre
otros, meritocracias administativas, programas educativos de excelencia,
burocracias altamente preparadas, leales y disciplinadas con sus gobernantes
y con sus empresas, asi como una planificacién de largo plazo, entre otros®.

Respecto a los modelos desarrolladores para el crecimiento industrial que
se implementaron en todo el orbe con mayor o menor éxito desde el siglo
XIX hasta la fecha, que encontraron un punto privilegiado de expansién en
el mundo chino de Asia del Este (Taiwan, Corea, Jap6n, Singapur, Malasia,
ahora Vietnam y otras naciones asidticas), la facilidad de adaptacién en
cuanto al exitoso papel jugado por el Estado de cada uno de estos paises, debe
fundamentarse en buena medida en el esquema de una tributacién confuciana
cultural permeada por una civilizacién china que se ostenta y hay que creerle,
como la tnica civilizacion viva de naturaleza milenaria.

Frente a una nueva era econémica que se abre y una etapa que declina, en
la que contrasta un neoliberalismo enfermo de futuro respecto a un modelo
asiatico de desarrollo liderado por China, la cual impulsa en solitario el 36%
del crecimiento econémico global contra el 20% de todos los paises desarro-
llados (FMI, 2023), aparece el reto de imaginar nuevas alternativas para el
desarrollo econémico en una etapa de distorsién que no serd facil para nadie.

el sistema financiero chino” V. “La relacién China-OMC, ;Detonador o protocolizador del
éxito comercial” y VII. “China-México: un encuentro inesperado”. De igual modo “México-
China. Culturas y sistemas juridicos comparados” (Oropeza 2008), de manera especial
“China y su modelo de Desarrollo: lineas generales desde una perspectiva mexicana”,
a través del cual se detalla la estabilidad politica, como un elemento fundamental del
modelo chino y el Desarrollo Econémico, como una prioridad del Estado, en el cual se
incluyen las lineas generales del modelo econémico a partir de 1978, entre otras, la
isntrumentacidn de una politica de apertura selectiva, la creacién de Zonas Econémicas
Especiales, la vision de largo plazo de la estrategia econdmica, las empresas propiedad
del Estado, la politica industrial la politica china sobre los temas de investigacion y
desarrollo. Asi mismo “El mundo segun Goldman Sach: reflexiones generales al proyecto
BRICS” en “BRICS. EL dificil camino entre el escepticismo y el asombro” (Oropeza, 2014);
“El acuerdo de Asociacion Transpacifico: ¢bisagra o confrontacion entre el Atlantico al
Pacifico” en “El acuerdo de Asociacién Transpacifico : ;bisagra o confrontacién entre el
Atlantico al Pacifico” (Oropeza, 2013) y “Del Atlantico al Pacifico. Hacia un nuevo orden
global” (Oropeza, 2017) y “El desorden global. México y su circunstancia” en “México
2018. La responsabilidad del porvenir”, Tomo Il (Oropeza, Salazar, Romero, 2018).

60 Para mayor abundamiento sobre el modelo de Estado Desarrollador Japonés ver Oropeza,
Arturo, 2019, "Japdn. Una visidn juridica y geopolitica en el siglo XXI".
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Cuando Milton Friedman fue invitado a China a principios de los
ochenta, en esa euforia asiética por aprender del otro, al bajar del avién sobre
el personaje chino que lo fue a recibir al aeropuerto, Friedman apunt6 que
despedia “un terrible mal olor”. Al terminar sus platicas, al dejar China,
Friedman manifest6 que los chinos eran “increiblemente ignorantes acerca
de c6mo funcionaba el mercado y el sistema capitalista” (Mishra, 2018).

A mas de cuatro décadas de estas declaraciones, a la academia le queda el
imperativo, para los fines que persiga, de no desestimar a China en cuanto a

su diferenciacién civilizatoria.
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